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Zusammenfassung in Stichworten

B Ein Lernen in konfessionell gemischten Lerngruppen setzt am gemeinsamen Christlic
chen an, ist gleichzeitig differenzhermeneutisch geprégt und versteht sich a|s o
meinsame Suchbewegung aller am Lernprozess Beteiligten, die auch die Weltverant.
wortung von Konfessionen und Religionen umfasst.

® Ein gemeinsames Lernen zielt auf eine religidse, konfessorische und konfessionelle
Kompetenz und dient damit der Bewaltigung von religiéser Pluralitit.

® Didaktisch bietet sich in konfessionell-kooperativer Hinsicht ein Lernen an religigsen
Artefakten, Rdumen, Riten und Festen sowie an Personen und geschichtlichen Di-
mensionen an.

m Lehrende bendtigen fiir ein konfessionell-kooperatives Lernen konfessionshezogene
Sachkenntnis, eine eigene Position und Differenzvertriglichkeit.

Priifungsaufgaben

Konfessionell-kooperativer Unterricht praktisch '
|
1. Erlautern Sie Griinde, die die Einfiihrung von konfessionell-kooperativen Unter-

richtsprojekten motivieren, und gehen Sie dabei auch auf kritische Anfragen ein!

2. Differenzieren Sie mogliche Zielebenen eines konfessionell-kooperativen Unter-
richts aus!

3. Konzipieren Sie auf der Basis der skizzierten Ziele ein mehrstiindiges Unter-
richtsprojekt fiir eine konfessionell gemischte Lerngruppe!

Mendl,
Studium,

Die Bedeutung praktizierter Religion: Riume, Riten und Feste

1. Begriinden Sie, wieso gerade von religigsen Praxisfeldern aus konfessionell-koope-
rative Lernprozesse ertragreich angeleitet werden kénnen!

2. Skizzieren Sie eine Unterrichtssequenz entweder zu Kirchenrdumen, zur Liturgie
oder zu Festen im Jahreskreis fiir eine konfessionell gemischte Lerngruppe!

3. Ordnen Sie den einzelnen Unterrichtselementen zu, was die Schiilerinnen und
Schiiler der unterschiedtichen Konfessionen dabei lernen sollen!

Hans: Religionsdidaktik
Prifung und Beruf.

kompakt. Fir
Minchen 2018. 151-159

3.8 Interreligidses Lernen
3.8 Interreligidses Lernen

3.8.1 Grundsatzliche konzeptionelle Fragen

Sprach man frither von einer »Didakﬁk der Weltreligionen, so rithet sich der. Fokus
heute stérker auf den Ansatz eines »interreligidsen Lern§n§f<. Dlese.r .konzeptlonell‘e
wandel ist auch theologisch begriindet. Entgegen m‘oporehglos:e‘n Pos1t10nfen (E)fk[us1—
vitat und Vorrang der eigenen Religion) und multireligiosen Posm'onerf (G.le1chhe.1t.a.\'ller
Religionen; distanzierter Unterricht iiber Religionen) bewegt sich e1n'1f1'terrel1g1oser
Ansatz im Umgang mit fremden Religionen zwischen den Polen »Ident1tat«‘und »er-
standigung«: Im katholischen Religionsunterricht .b'egegnen .getat.Jf'te K1"nd.er und
Jugendliche fremden Religionen von der eigenen Rel1g1or‘1 aus, die freilich haufig chh
eine fremde darstellt. Ein solcher interreligidser Ansatz. z.1elt auf"Tole‘ranz und Verstan-
digung, auf die gemeinsame Verantwortung aller Religionen fiir die Weltgestaltung
sowie auf die Kldrung des eigenen Standpunkts. o

Auf theologischer Ebene erfolgt mit dem Ansatz der komparativen Theologie ein Aus-
loten {iber die Moglichkeit, dem Wahrheitsanspruch der eigenen Religion treu zu sem"un‘d
gleichzeitig Andersgliubige in ihrer Andersheit und ihrem Glauben ange_m‘('e'ssen Zu w.u'r'd1—
gen (vgl. Burrichter / Langenhorst / von Stosch 2015; JKR 8 (2017): Religidse Pluralitdt).

Drei Konzepte fiir eine Didaktik der Weltreligionen

monoreligios Erziehung »in« Religion
multireligids Erziehung »{iber« Religion
interreligios Erziehung »von« Religion aus

Stephan Leimgruber benennt fiinf Schritte interreligiésen Lernens im Religionsunter-

richt, die auch didaktisch umgesetzt werden sollten (Leimgruber 2007, 108-110):

1. Fremde Personen und religiose Zeugnisse wahrnehmen lernen: Die Wahrneh—
mung der Zeugnisse fremder Religionen mit allen Sinnen sollte sich mit der EnF—
wicklung des Interesses fiir fremde religidse Wirklichkeiten und Menschen, die
ihre Religion leben, verbinden. o

2. Religiose Phanomene deuten: Die ErschlieBung der Bedeutung von r.el1g_1osen
Phanomenen fiihrt unweigerlich auch zur vergleichenden Interpretation in Be-
zug auf die Erscheinungen der christlichen Religion. ' o

3. Durch Begegnung lernen: Die unmittelbare Begegnung ist der »K8nigsweg«
(siehe dazu kritische Anmerkungenin 3.8.3) interreligiosen Lerne.ns. Wenn kg1—
ne direkte Begegnung méglich ist, sollten fremde Religionen zumindest medial
als gelebte Religionen vorgestellt werden. ' .

4. Die bleibende Fremdheit akzeptieren: Religion insgesamt birgt einen mcl”!t
unerheblichen Rest an Geheimnisvollem; umso mehr fiihrt eine Begegnung mit
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fremden Religionen auch zu emotionalen Widerstinden und zu Grenzen des Ver.
stehens; hier ergibt sich die Aufgabe, im Sinne einer »starken« Toleranz Respekt
fiir das Andere und Unversténdtiche zu entwickeln.

5. In eine existenzielle Auseinandersetzung verwickeln: Ein interaktiver Umgang
mit Zeugnissen anderer Religionen, die von ihren Fragen immer auf die Existenz
des Menschen bezogen sind, impliziert auch die Reflexion des eigenen Stang-
punkts und der Antworten auf zentrale Lebensfragen.

Von diesen Schritten interreligiosen Lernens aus kénnen zentrale Lernprinzipien eines
interreligidsen Lernens abgeleitet werden:

Personalisierung: Nicht eine kontextlose Dogmatik anderer Religionen interessiert.
es geht vielmehr um Menschen, die ihre Religion leben. In keinem anderen Themenfelq
verfiihren Zahlenformeln (die fiinf Siulen des Islams, der achtteilige Pfad im Buddhis.-
mus ...) so sehr zur Aufbereitung abfragbaren Wissens. Nachhaltig werden solche Ele-
mente einer Glaubenslehre aber nur, wenn sie als gelebter Glaube veranschaulicht wer-
den und sich Kinder und Jugendliche aktiv, dialogisch und durchaus kritisch damit
auseinandersetzen.

Kontextualisierung: Es interessieren der kulturelle, soziale und politische Kontext
einer fremden Religion, etwa die Konsequenzen fiir das Zusammenleben in Glaubensge-
meinschaft und Welt, das Leben in der Familie, die Einstellung zu Leben und Tod. Opti-
malist es, wenn Nahraumerfahrungen (z.B. Besuch einer Moschee oder Synagoge) oder
personliche Kontakte mit Menschen einer anderen Religionszugehdrigkeit inszeniert
werden kénnen.

Elementarisierung und Sequenzierung: Eine Begegnung mit fremden Religio-
nen kann nach dem Modus »vom Nahen zum Fernen« arrangiert werden und im Sin-
ne eines aufbauenden Lernens immer wieder Beziige zwischen den einzelnen Religi-
onen herstellen. In Lehrplidnen sind verschiedene Logiken erkennbar, was den ersten
Zugang zu anderen Religionen betrifft: entweder von der Sachseite her (das Juden-
tum als die Wurzelreligion des Christentums, was sich gerade auch im gemeinsamen
Ersten Testament niederschligt) oder vom Lebenskontext der Schiilerinnen und
Schiiler her (der Islam als die Weltreligion, die nicht nur in Ballungsrdumen tagtig-
lich présent ist). Ausgangspunkt interreligiGsen Lernens ist der »Trialog« der drei
abrahamitischen Religionen Judentum, Christentum und Islam von der gemeinsa-
men Wurzel aus, bevor ferngstliche Religionen in den Blick kommen (Langenhorst
2016).

Subjektorientierung: Schiilerinnen und Schiiler lernen fremde religiose Zeugnisse
wahrzunehmen und religisse Phanomene zu deuten: sie begegnen Fremdem und Frem-
den und sollen dabei auch lernen, bleibende Fremdheit zu respektieren. Letztlich solt
eine Begegnung mit fremden Religionen Kinder und Jugendliche in eine existenzielle
Auseinandersetzung verwickeln.

Welche Kompetenzen sollen Kinder und Jugendliche auf dem Feld des interreligic-
sen Lernens erwerben? Angesichts des Plurals der Religionen heute erscheint es als ein
zentrales Ziel, dass Menschen eine angemessene eigene Position gegeniiber Religion
ausbilden und Eigenes und Fremdes sowohl unterscheiden (Unterscheidungskompe-
tenz) als auch miteinander in Beziehung setzen (Beziehungskompetenz) lernen (vgl.

3.8 Interreligidses Lernen

schambeck 2013, 171-179). Beide Perspektiven lassen sich auf drei Kompetenzfelder
Tirkiilqz::?iizrﬁg;petenz: die Vielfalt von Religion in ihrer Unterschiedlichkeit und
. ;iit;:r:zzizi::-b::;fx:\z/: inhl:ge?kn;zlr:;:?lf:t-ive Kompetenz: eigene und fremde
A ;:'Zdljggcr:]:: \Iéizf:teer:l:? Si?l:lsri:‘llj:;(\e/nutlodn;f:létisch—handelnd auf den Fremden und

das Fremde einlassen konnen.

3.8.2 Religionspadagogische Aspekte

pas Fremde als Gabe entdecken

Bedingt durch die Vielfalt von Kulturen und Reh'gi.onen‘und da:s I.<9nze|pit emesvgcj::r:ﬁg;
men Religionsunterrichts kommen Impulse zu einem 1n_terrel1glosen ernen :

3 dem angelsachsischen Raum (vgl. RE, 272f; ausfiihrlich: Meyer 1999). Do'rt wurden
achJ);zepte entwickelt, die gleichermaRRen einen rein distanzierten Umgang mit Rehg1‘o-
nen im Sinne eines rein religionskundlichen Ansz.ltzes ur.1d eine vgerew‘mahn(1je‘]ndheneliltsl—L
tenziale Annidherung an andere Religionen v.ermfnden. Mlchae?l Grimmitt un i Jo iy
haben unter dem Stichwort »A Gift to the Ch1l?« in neuerer Ze1‘t den Ansatzhe]:f]e(;ie:e iy
rungshezogenen und zugleich reflexiven Apnaherung'pras‘enhert, deliau; . uririerend
matisierung anderer Religionen im Religwnsuntern;ht in |‘)e.utsch and msrla riererd
sein kann (vgl. Sajak 2010). Ein zentrales Element einer Religionsgemeinschaft,

Arbeit mit religiosen Artefakten

1. Phase der inneren Beteiligung ?
Erste Begegnung: der Gegenstand soll Aufmerksamkeit- . 3:
und Interesse der Lernenden wecken; respektvolle Motivation g
: inr =
2. Phase der ‘“I- Kung '.]' XpLoration ) S
[ S 1 s L w8 - m
Konkrete Anndherung an das Artefakt: Ane1:gnung,
Mbglichkeit zur Empathie; evtl. Schwellenritual
ntextualisierung
=
Bedeutung des religisen Gegenstands im religigsen z
Alltag; distanzierte ErschlieBung g
N,
ed ®
ks LIE E
Verbindung herstellen zwischen dem religidsen ,Ding” ‘3
und dem Leben der Lernenden
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ches das Heilige reprasentiert, ein religidses Artefakt oder Numen (ein Kunstwert, eip
Geschichte, ein Klang, ein Bild, ein Lied ...) wird auf konkrete Weise in den Unte;richi
eingebracht. Die Schiilerinnen und Schiiler sollen sich in ritualisierten Gestaltungsfo
men dem Gegenstand anndhern, dann aber auch wieder reflexive Distanz zu ihm entwir‘
ckeln; besonders dann, wenn Kinder und Jugendliche anwesend sind, die derjeweilige )
Religion angehdren, kénnen diese einen respektvollen Umgang mit den eigenen re[? 4
6s.en Artefakten (z.B. der Umgang mit einem Koran oder die Anniherung an den Schrg']-
mit einer Gotterstatue Ganeshas) unmittelbar zeigen. Es findet also ein Wechselspien[
von personlicher Anndherung und sachorientierter Kontextualisierung, existenzieller
Ve"rwi_cklung und Distanz statt. Der Horizont einer Begegnung mit fremder Religion wird
moglichst weit gezogen, ohne die Grenzen des Respekts zu iiberschreiten. Als didakti-
sche Konsequenz ergibt sich die Notwendigkeit, dass die Religionslehrenden oder Fach-
schaften {iber ein entsprechendes Arsenal an religiésen Artefakten verfiigen, das als
anschauliches reprasentatives Material in den Unterricht eingebracht werden Iéann.

Respekt im Umgang mit fremden Riten

Dﬁr erfahrungsorientierten Teilhabe an einer anderen Religion, besonders an ihren reli-
gidsen Riten, sind Grenzen gesetzt. Inwieweit ist einem AuRenstehenden ein existen-
zieller Zugang zu einer anderen Religion méglich und erlaubt? Von der anderen Religi-
opsgemeinschaft aus betrachtet, betrifft das die Integritit und Authentizitit der
eigenen Religion und deren Riten, die nicht einfach probehalber von einem AuRenste-
henden nachvollzogen werden kénnen. Vom AuRenstehenden her, der dieser Religions-
gemeinschaft nicht angehort, stellt sich die Frage nach der Bedeutung und Reichweite
n?chahmenden Tuns eines Ausschnitts aus einem gesamten Weltdeutungssystem, das
n.1cht das eigene ist. So wird jede Exkursion in den Raum einer anderen Religion zu éiner
we[schi‘chtigen und paradoxen Form der Teilhabe fiihren: Man befindet sich im heiligen
Raum einer fremden Religion, ohne die Riten dort mitzuvollziehen, man erhilt Anteil an
den geschilderten Erfahrungen von Menschen einer anderen Religion, ohne dass diese
Erfahrungen zu eigenen werden kénnen. Gleichzeitig vollzieht man aus Respekt vor den
an den entsprechenden Rdumen iiblichen Verhaltenskodizes auch Handlungen, die eine
empathische Anndherung an die andere Religion bedeuten (Kippa oder Kopftuch auf-
setzen, Schuhe ausziehen ...): Eine interreligiése Didaktik befihigt deshalb zum
Umgang mit Fremdheit, ohne die bleibende Fremdheit génzlich aufzuheben.

;u.dem ist eine Grenzziehung angebracht, was den Vollzug von Riten einer anderen
Reh.glon betrifft. So duRern Vertreter des Judentums den dringlichen Wunsch, dass
Chnsten kein Pessachmahl feiern sollten - ebenso wie auch in einem is[amischer; Reli-
gionsunterricht die Schiilerinnen und Schiiler keine Eucharistiefeier erproben sollten.

3.8 Interreligioses Lernen

gemeinsam feiern

Das Friedensgebet von Assisi, von Papst Johannes Paul II. im Jahre 1986 veranlasst,

wird als Modell eines multireligicsen Feierns von verschiedenen Religionen bezeichnet.

in der Schule sind solche Feiern motiviert vom Bediirfnis der Kinder und Jugendlichen,

Leben und Lernen in der Schule auch in einem gemeinsamen Akt des Feierns und Betens

zum Ausdruck zu bringen. Folgende Modelle kénnen unterschieden werden:

« Liturgische Gastfreundschaft: Eine Religion lddt die Vertreter anderer Religionen zu
einem Gottesdienst ein.

o Muitireligiose Feiern: Menschen verschiedener Religionen kommen nebeneinander zu
Wort.

« Interreligidse Feiern: Hier wird das Verbindende in gemeinsamen Lesungen, Gebeten,
Liedern und Riten zum Ausdruck gebracht.

« Religiose Feiern fiir alle: Menschen aller Weltanschauungen und Religionen bringenin
einem allgemeinen religiosen Rahmen, bevorzugt an »neutralen« Orten, ihre Fragen
und Hoffnungen zum Ausdruck.

Stephan Leimgruber formuliert zwei Regeln fiir solche Feiern: Erstens sollen synkretis-
tische Tendenzen (eine Verschmelzung verschiedener Riten oder Gebete) und eine
nichtssagende Verallgemeinerung religidser Traditionen vermieden werden; jede Reli-
gion bringt ihre je eigenen Riten und Gebete ein. Und zweitens diirfen solche Feiern
nicht der gegenseitigen Missionierung dienen (vgl. Leimgruber 2007, 210). Faktisch
wird es sich immer um eine im Detail kaum entscheidbare Gratwanderung handeln,
wenn die Frage ansteht, ob es sich um eine multireligidse Feier (nacheinander vollzoge-
ne Gebete und Riten) oder um eine interreligiése Feier (gemeinsam gesprochene Gebe-
te) handelt. Denn auf gemeinsame Elemente — etwa symbolische Gesten wie den Frie-
densgru - wird man nicht verzichten. Die Leitlinien der deutschen Bischofe fiir das
Gebet bei Treffen von Christen, Juden und Muslimen (2008) halten fest: »Gesten und
Gebirden, die von allen Partnern nach Absprache akzeptiert worden sind, kénnen ein-
bezogen werden. Zu nennen sind das Entziinden von Kerzen, Formen des Friedensgru-
Res, das Austeilen von Blumen oder anderer geeigneter Zeichen. Auch das Schweigen
ist ein wichtiges und geeignetes Element, das der Sammlung und dem stillen Beten
dient, aber auch beim Gedenken an Opfer der Gewalt und bei Bitten in Krisensituationen
angebracht ist« (44). Die deutschen Bischéfe mahnen in jiingster Zeit freilich zur
Zuriickhaltung, was die Gestaltung multireligidser Feiern betrifft. So haben sie ihre
eigenen »leitlinien fiir multireligiose Feiern« aus dem Jahre 2003 in der Neuauflage
von 2008 mit »Leitlinien fiir das Gebet bei Treffen ...« liberschrieben und lehnen inter-
religiése Feiern ganztich ab. Von der Realitdt an Schulen ausgehend, erscheinen
gemeinsame ritualisierte Formen einer Gestaltung des Schullebens durch die verschie-
denen Religionen als unverzichtbar.
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(Welt-)Religionen im Zusammenhang verstehen lernen

Religionen sotlten im Lernzusammenhang so prasentiert werden, dass ein aufbauendes
Lernen moglich wird, vor allem ab der Sekundarstufe. Von der ersten Beschaftigung mit
einer fremden Religion an sollte immer wieder eine Riickbindung an zentrale Fragen und
Themen der Religionen stattfinden, und ab der zweiten konsequent auf das in den Jahren
zuvor Erarbeitete Bezug genommen werden. Aufbauendes Lernen ist natiirlich weit erfolg-
reicher, wenn es dafiir auch ein Konzept innerhalb der Religionsfachschaft an der Schule
gibt, weil sich die Lehrer dann darauf verlassen kénnen, dass in den Jahrgangsstufen
zuvor auf dhnliche Weise und mit dhnlichen Arbeitsformen und Zielen gearbeitet wurde.
Solche herausragenden nachhaltigen, weil handlungsorientiert und dialogisch gesetzten
Anker fiir die »groBe« Okumene kénnen z.B. ein Moscheebesuch in einer 7. oder 8. Klasse,
eine Expertengesprach mit einem Juden / einer Jiidin in der 9. Klasse, die Exkursion in ein
Meditationszentrumin der 9. Klasse und ein interreligigses Projekt in der 10. Klasse sein -
um dies einmal fiktiv an aufeinanderfolgenden Jahrgangsstufen und mit performativ aus-
gerichteten Unterrichtsformen durchzuspielen.

3.8.3 Didaktische Perspektiven
Personales Lernen: Fremde(s) héren, sehen, erleben

»Dialogisches Lernen ist vor allem ein Lernen in der Begegnung und durch die Begeg-
nung«, meint Johannes Lahnemann (HauBmann/Léhnemann 2005, 20). Stephan Leim-
gruber bezeichnet die Begegnung gar als den »Kénigsweg interreligidsen Lernens«:
»Gleichsam als »Kdnigswegx ist die intersubjektive Begegnung zu verstehen. Wenn sich
Angehdrige unterschiedlicher Religionen auf Augenhdhe begegnen und eine Zeit lang
Gemeinschaft pflegen, ereignet sich einpragsames und nachhaltiges interreligidses Ler-
nen. Im >Dialog des Lebens< wird die gemeinsame Fremdheit aufgebrochen, lassen sich
Menschen von anderen ansprechen und unter Umsténden herausfordern. Die Begegnung
erdffnet dann einen Raum des Erfahrungsaustauschs« (Leimgruber 2007, 101f). Die
wichtigsten Schritte der Begegnung sind nach Johannes Lihnemann (1) das gegenseiti-
ge Kennenlernen, (2) das gegenseitige Verstehen, (3) die gegenseitige Achtung, (4) die
Bereitschaft voneinander zu lernen und (5) die Bereitschaft fiireinander einzutreten -
ein anspruchsvolles Programm!

Die These, die Begegnung sei der »Kénigsweg interreligiosen Lernens« (Leimgruber
2007, 101), muss allerdings differenzierter betrachtet werden (siehe dazu kritisch Ge-
org Langenhorst in: KatBl 142 (2017) 183f): Unter optimalen Bedingungen kénnen
durch die unmittelbare Begegnung ein authentischer Einblick in gelebten Glauben und
ein vertieftes Verstehen erfolgen, man sollte aber gerade Schiilerinnen und Schiiler
nicht mit der Expertenrolle berfordern; nicht jeder ist auskunftsfahig und -bereit. Dif-
ferenzhermeneutisch betrachtet wird eine Begegnung nicht selten auch zu Fremdheits-
erfahrungen filhren (siehe dazu weiter unten mehr). Nicht nur dort, wo keine Mitglieder
einer anderen Religion an Schulen verfiigbar sind, erscheinen distanzschaffende medi-
ale Reprdsentationen manchmal geeigneter als eine persénliche Begegnung.

3.8 Interreligioses Lernen

In der Schule konkretisiert sich ein Lernen in der Begegnung vor allem dort, wo
Schiilerinnen und Schiiler anderer Religionen in den Klassen vertreten sind und bereit
sind, Rede und Antwort zu stehen; wenn ein islamischer Religionsunterricht stattfin-
det, ergeben sich vielfaltige MGglichkeiten einer interreligidsen Begegnung zwischen
den verschiedenen Lerngruppen. Ein weiteres Lernfeld besteht in der Einladung von
Vertretern einer fremden Religion in den Religionsunterricht. Und schlieBlich gibt es,
wieim nichsten Absatz erldutert werden soll, die Chance einer originalen Begegnungin
den Riumen einer anderen Religion mit den Vertretern derselben.

Wo all das nur schwer zu bewerkstelligen ist, kommt es umso mehr darauf an, dass die
verwendeten sekundiren Materialien (Filme, Internet, Tondokumente, Erzdhlungen,
Texte) den oben genannten Prinzipien und qualitativ dem unten angefiigten Kriterien-
katalog entsprechen.

Theologische und didaktische Kriterien fiir die Auswahl von Medien
fiir das interreligidse Lernen

| 1. Die Medien sollten so gestaltet sein, dass auch die Angehdrigen der anderen Weltre-
ligionen ihren Glauben als im Wesentlichen zutreffend dargestellt erkennen kénnen
(was einschlieRt, dass auch das unserem Denken und Erleben Fremde, Andersartige
nicht vertuscht wird).

2. Sie miissen so einsetzbar sein, dass sie Lernprozesse erdffnen, Sensibilitét fiir Glau-
ben und Leben der anderen wecken, nicht aber durch kompakte, abgerundete Infor-
mationen jedes Weiterfragen hemmen.

3. Siesollten den Lebenskontext der Religionen sichtbar machen, also nicht nur Gedan-
kenwelt, Lehre, religitse Brauche vorfiihren, sondern auch die sozialen Beziige, die
Auseinandersetzung mit modernen Lebensformen, die Relation zum politischen Ge-
schehen darstellen.

4, Sie sollten zu existenzbezogener und gleichwohl kritischer Auseinandersetzung mit
Angebot, Anspruch und Wirkungsweisen der Religionen herausfordern, aber auch zu
kritischem Vergleich mit Selbstversténdnis und Erscheinungsformen christlicher Kir-
chen und Gruppen sowie sakularer Weltanschauungen anregen.

5. Die Medien miissen helfen, vorhandene Vorstellungen und Vorurteile, aber auch Er-
wartungen bei Schiilern (und Lehrern) ins Bewusstsein zu heben.

6. Sie sollten zu produktiver, kritischer Auseinandersetzung, zu Eigentdtigkeit der
Schiilerinnen und Schiiler und zu Mitwirkung im Unterricht herausfordern.

7. Sie miissen den Vorbedingungen in der jeweiligen Lerngruppe entsprechend einsetz-
bar sein (Uberschaubarkeit, Verstehbarkeit ...).

8. Sie miissen selbst der Kritik (wer hat sie hergestellt, mit welcher Absicht?) zugang-
lich sein.

(Nach Lihnemann 1994, 145f)

157



158

3. Inhaltsbereiche

Lernen in den Raumen der Anderen

Die Wahrnehmung von Religion erfolgt von auBen nach innen; deshalb ist neben dem
skizzierten Ansatz eines Lernens an religigsen Artefakten eine Begegnung in den Riy-
men anderer Religionen bedeutsam, weil sich phanomenologisch in der Wahrnehmung
des Ungewohnten und Fremden entdeckende und fragende Lernprozesse geradezu auf-
drangen: »Synagogen, Kirchen und Moscheen sind Orte, die Menschen verschiedener
Religionen touchieren, wo sich elementare Einsichten iiber eine Religion erschlieRen
und wo spirituelle Praxis offenbar wird« (Leimgruber 2007, 79; vgl. auch: Briill u.a,
2005).

»Performativ« (siehe dazu Kap. 4.7) sind solche Exkursionen an Orte, wo Menschen
ihre Religion leben, in doppelter Hinsicht:

* Die Schiilerinnen und Schiiler nehmen vor Ort mit allen Sinnen die Andersartigkeit
einer fremden Religion wahr. Sie sind Besucher und somit, konstruktivistisch ge-
dacht, Beobachter zweiter Ordnung. Die sinnlich-sthetische Erfahrung dort (Raum-
gestaltung, Sprache, Einrichtungsgegenstinde, Riten, Geriiche, Personwahrneh-
mung ...) geschieht aber nicht distanziert-neutral, sondern wertend. MaRstab fiir
solche Wertungen ist das eigene Konstrukt von Asthetik, Leben und Glauben.

* Die andere Religion zeigt sich in ihrem Handlungszusammenhang. Das gilt natiirlich
besonders dort, wo es sich nicht nur um eine kulturelle Gedenkstitte handelt, son-
dern um den Versammlungsort von Gldubigen der anderen Religion. So ergeben sich
Moglichkeiten der respektvollen beobachtenden Teilnahme an deren Riten und die
Gesprachsmaglichkeit mit Menschen, die dieser Glaubensrichtung angehéren.

Bedeutung des Emotionalen und Widerstindigen

Kinder dekodieren die »Gegenstinde« einer fremden Religion (Symbole, Feste, Briu-
che) nicht abstrakt und isoliert, sondern konkret in der sinnlichen Wahrnehmung und
immer in Bezug auf die eigene Lebenswelt. Deshalb sollte bei jeder Form einer phéno-
menologischen Annaherung mitbedacht werden, wie denn die Wahrnehmung des Frem-
den erfolgt, vor allem auf welchen Feldern Differenzen auftreten. Die Erfahrung von
Differenz ist die Normalitdt in der Begegnung mit Fremdem: Auch bei Kindern ist die
Lust, sich auf Fremdes einzulassen, und die entstehende Empathie und Sympathie ver-
bunden mit der distanzierten Erkenntnis, dass die erlebten Riume und Riten die »der
Anderen« sind. Eine Interpretation des Anderen erfolgt nie wertneutral-distanziert,
sondern im Vergleich zu den eigenen Vorstellungen von einem guten und richtigen
Leben und Glauben. Bereits auf der vermeintlich rein kognitiven Ebene einer Auseinan-
dersetzung mit Fremdem werden affektive Filter wirksam. Wird Religion phanomenolo-
gisch in ihrem Lebenszusammenhang prisentiert, verbindet sich die Wahrnehmung
unweigerlich mit emotionalen Wertungen.

Interreligidse Lernprozesse miissen an dieser Erfahrung von Differenz und den damit
verbundenen Emotionen ansetzen. Nur dann, wenn diese Emotionen auch thematisiert
und hinterfragt werden, kénnen sich tiefergehende Lernprozesse im Sinne einer »Her-
meneutik des widerstindig Fremden« ereignen. Eine solche differenzierte Wahrneh-

3.8 Interreligidses Lernen

mung von Differenz erméglicht dann auch die Reflexion des Eigenen (vgl. Mendl 2009a:
JKR 8 (2017), 106-118; KatBl 142 (2017), Heft 3: Interreligiose Begegnungen).

Ziel einer Differenzhermeneutik

Was alle Religionen miteinander verbindet: Es geht zentral um den Modus einer Wahr-
nehmung der Wirklichkeit unter der Perspektive des Glaubens. Jede Auseinanderset-
zung mit Religion zielt deshalb neben der Entwicklung von Respekt und Toleranz, oder,
wie dies Stephan Leimgruber nennt, »Xenosophie oder der weisheitliche Umgang mit
Fremden« (Leimgruber 2007, 82) fundamental darauf, den Grundstrukturen der Religi-
onen auf die Spur zu kommen. »Wie tickt Religion?«, lautet die globale Aufgabenstel-
lung. Die iibergreifende Aufgabe besteht also darin, die Komplexitit und Eigenart von
Religion und Religionen verstehen zu lernen (vgl. KatBl 127 [2002], Heft 6: Interreligi-
oses Lernen). Deshalb sollten die einzelnen Weltreligionen nicht additiv prisentiert
werden. Der Begriff des »Interreligidsen« deutet es bereits an: Es geht vielmehr um ein
permanentes Wechselspiel von Annéherung und Distanzierung, von neues Wissen auf-
bauendem und Neues und Bekanntes vergleichendem Lernen. Dabei findet jeweils eine
Riickbindung an zentrale Fragen und Themen der Religionen statt. Gerade die Erfah-
rung der Differenz tréagt dann dazu bei, die »Suche nach eigenem Glauben« (Schweitzer
1996), die Konstruktion der eigenen Religion weiterzuentwickeln.
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