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Zusammenfassung in Stichworten

® Der Religionsunterricht hat die Aufgabe, zentrales religitses Verfiigungswissen
christlichen Glaubens nicht nur zu préasentieren, sondern fiir Schiilerinnen und Schii-
ler verstandlich zu machen.

B Die elementaren Inhalte christlichen Glaubens miissen didaktisch so dargeboten
werden, dass dadurch auch der subjektive Glaube der Kinder und Jugendlichen gefor-
dert wird.

® Die Wahrheitsfrage in Glaubenswahrheiten ist dreifach ausdifferenziert: Sie betrifft
die elementare Wahrheit der Sache (»Wahrheit an sich«), aber auch den Wahrheitsan-
spruch fiir die Lehrenden (»Wahrheit fiir mich«) und die Lernenden (»Wahrheit fiir
meine Schiilerinnen und Schiiler«).

Priifungsaufgaben

Glaube - was ist wesenﬂich?

1. Benennen und begriinden Sie unverzichtbare elementare Glaubensinhalte,
die im Religionsunterricht thematisiert werden miissen!

2. Erlautern Sie zentrale Zieldimensionen, auf die eine Auseinandersetzung mit den
Essentials christlichen Glaubens im Religionsunterricht abzielt!

3. Zeigen Sie an einer unterrichtlichen Sequenz zu einem zentralen Glaubensinhalt,
wie Sie die genannten Ziele didaktisch umsetzen wiirden!

Credo - ich glaube 7 :|

1. Diskutieren Sie die Notwendigkeit und Problemfelder einer Auseinandersetzung
mit dem christlichen Credo im Religionsunterricht!

2. Erldutern Sie Zielhorizonte einer Thematisierung des Credos im Religions-
unterricht!

3. Konkretisieren Sie Thre Uberlegungen an einem Unterrichtsvorhaben im

Religionsunterricht!

3.3 Gottesfrage

3.3 Gottesfrage

3.3.1 Grundsitzliche konzeptionelle Fragen

Bei etymologischen Klarungen des Religionsbegriffs wird meist auf die lateinische Wurzel
einer Riickbindung (re-ligare = sich zuriickbinden) an eine transzendente Grof3e verwiesen
(vgl. Kap. 1.1.1). Auch in der Shell-Studie 2006 wurde Religiositét erstmals strikt inhalt-
lich bestimmt: als »Glaube an Gott oder eine hihere Macht bzw. ein hoheres Wesen«
(Deutsche Shell Holding 2006, 208). Ein Fach, das sich mit dem Phanomen Religion
beschiftigt, wird also immer wieder und unter verschiedenen Perspektiven (christlich-
biblisch, existenziell, entwicklungsgeschichtlich, interreligios, religionswissenschaft-
lich, religionskritisch) Bezug nehmen auf die Frage nach Gott. So sehen dies auch die
Lehrpldne: »Die Frage nach Gott« lautet einer der sechs Gegenstandsbereiche in den lén-
deriibergreifenden Kirchlichen Richtlinien zu Bildungsstandards fiir den katholischen
Religionsunterricht (2004 und 2006). Die Kldrung der Gottesfrage ist ein dynamisches
Geschehen, in das die Kinder und Jugendlichen mitihren eigenen Anfragen an das Leben
verwoben werden sollen. Wenn Kinder und Jugendliche sich mit zentralen Sinnfragen
beschiftigen, dann stoRen sie unweigerlich auch auf die Frage nach Gott. Deshalb ermu-
tigt der Religionsunterricht »die Kinder, nach sich, nach dem Zusammenleben mit ande-
ren, nach dem Woher und Wohin des Lebens und in diesem Zusammenhang nach Gott zu
fragen« (Grundlagenplan fiir den katholischen Religionsunterricht in der Grundschule
1998, 19).

Die Beschiftigung mit der Gottesfrage darf dabei nicht bei einer individualistischen
Reflexion stehen bleiben; sie erfolgt vielmehr auch in Auseinandersetzung mit den viel-
filtigen Facetten einer christlich-biblischen Gottesvorstellung: Der Religionsunterricht
seroffnet Zugédnge zur lebensbedeutenden und befreienden Kraft des Wortes Gottes in
den biblischen Uberlieferungen« (Grundlagenplan fiir den katholischen Religionsun-
terricht in der Grundschule 1998, 23). Wie bereits im Kapitel zuvor erldutert wurde,
gehdren zu den zentralen Wahrheiten christlichen Glaubens der Ausgang von der Per-
son Jesu Christi und unter einem dogmengeschichtlichen Blickwinkel einer Entwicklung
christlichen Gottesglaubens die Thematisierung der Trinititdt, in der die Einzigartigkeit
der christlichen Gottesvorstellung deutlich wird: ein Gott, der als Urgrund allen Seins
nicht radikal transzendent und getrenntvon der Welt gedacht wird, sondern immer wie-
derinitiativ wird, wenn es um die Beziehung zum Menschen geht. Dies konkretisiert sich
in den Bundesschliissen des Ersten Testaments und erhdlt seinen Hohepunkt in der
Menschwerdung Jesu Christi. Christen glauben, dass nach Tod und Auferstehung Jesu
Christi die Welt nicht gottfern bis zu seiner Wiederkunft am Jiingsten Tag verharrt, son-
dern durchwoben ist vom guten Geist Gottes. Die heilsékonomische Perspektive des Tri-
nitdtsglaubens (was Gott Vater, Sohn und Geist jeweils fiir uns bedeuten) ermdglicht
Kindern und Jugendlichen einen elementaren Zugang zur christlichen Gottesvorstel-
lung.

Im Kontext interreligidsen Lernens (vgl. Kap. 3.7) muss die Frage des Gottesglau-
bens und der Trinitat schlieRlich auch vergleichend betrachtet werden, beispielsweise
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im Blick auf den strengen Monotheismus des Islams oder auf die apersonalen Transzen-
denzvorstellungen bei ferngstlichen Religionen.

Von einem korrelativen Ansatz aus sind auRerdem die entwicklungspsychologischen
und religionssoziologischen kontextuellen Voraussetzungen zu bedenken: So héngt die
Art und Weise einer individuellen Rekonstruktion Gottes von den jeweiligen kindlichen
bzw. jugendlichen Vorstellungen von Gott ab (siehe Kap. 1.3), {iber die die einschlagi-
gen religionspsychologischen Studien Auskunft geben, die aber unter einer kinder- und
jugendtheologischen Perspektive immer auch mit der konkreten Lerngruppe eingeholt
werden miissen. Zudem stellt sich die Frage, wie die Personalitdt Gottes verstehbar wer-
den kann, wenn man sie im Kontext zunehmend apersonaler Vorstellungen von Gott zqy
verbinden versucht. Laut der Shell-Studie 2015 glauben 26% der Jugendlichen an einen
personlichen Gott; 21% glauben an eine Uberirdische Macht, mehr als die Halfte der
Jugendlichen ist also nicht mehr von einem Transzendenzglauben {iberzeugt. Und
selbst katholischen Jugendlichen istin den letzten Jahren der Glaube an Gott unwichti-
ger geworden (Shell Deutschland Holding 2015, 253; siehe Kap. 1.4.3). Auch gesamt-
gesellschaftlich ldsst sich eine Abnahme des Glaubens an einen personalen Gott und die
Zunahme von abstrakten Gottesvorstellungen feststellen.

Der Gottesglaube Jugendlicher im Sinne der individuellen Religion

u »Schwebender« Charakter: Von Gott wird kaum mit Begriffen der christlichen Tradi-
tion gesprochen, sondern mit solchen aus der eigenen Erfahrungs- und Sprachwelt
und ohne sich festlegen zu lassen.

= Subjektivierung: Gott wird gefunden in Abgrenzung und mit Bezug auf das Innere
des Subjekts.

® Verortung jenseits aller menschlicher Vorstellungen - Kirchenkritik: Gott soll aus
den Fesseln menschlicher Fixierungen befreit werden.

B Gottesglaube als Projektion oder Fiktion: Gott wird »durchschaut« als Fiktion
menschlicher Wiinsche.

u Biografisierung: Der Gottesglaube wird auf die eigene Erziehung zuriickgefiihrt.

u Zentrale Bedeutung der Theodizee: Die Frage nach der Gerechtigkeit Gottes ange-
sichts des Leids in der Welt wird als die zentrale »Einbruchsstelle« fiir den Gottes-
glauben bezeichnet.

® Spannung zwischen (naturwissenschaftlich eingefirbter) Entmythologisierung
und Denken in Komplementaritét: Evolutionstheorie und Schépfungsglauben las-
sen sich nicht immer komplementar miteinander verbinden.

m Frage nach dem Ursprung der Welt: Die Frage nach dem »Woher« des Menschen und
der Welt ist die zweite groRe »Einbruchsstelle« fiir den Gottesglauben heute.

B Lebensgeschichtliche Einbindung (in Grenzsituationen): Wo das Leben briichig
wird, scheint die Gottesfrage auf.

(vgl. Schweitzer 1996, 41)

3.3 Gottesfrage

3.3.2 Religionspddagogische Aspekte
Bilderverbot - Gottesvorstellungen

Sind Gottesvorstellungen und ein Austausch dariiber iiberhaupt legitim - angesichts
des biblischen Bilderverbots (Ex 20,4f)? Gerade im interreligidsen Dialog, wo beispiels-
weise im Islam Darstellungen Gottes verboten sind und im Judentum ein Aussprechen
des Gottesnamens vermieden wird, drangt sich diese Frage auf. Theologisch-exegetisch
kann das Problem insofern gelst werden, als darauf verwiesen wird, dass mit dem bib-
lischen Bilderverbot Schnitzbilder gemeint sind, also Gotterstatuen, die kultisch ver-
ehrt werden. Dies bringt die neue Einheitsiibersetzung deutlicher zum Ausdruck, denn
die Ubersetzung lautet nun: »Du sollst dir kein Kultbild machen ...« (Ex 20,4). In der
jiidisch-christlichen Tradition gibt es kein generelles Kunstverbot, sondern eine Tabui-
sierung des Gotzendienstes, da man um die Macht religigser Bilder weil3, die hdufig mit
der sie reprasentierenden Wirklichkeit verwechselt werden. Der Gott Israels setzt sich
durch die Offenbarung selbst ins Bild und entzieht sich jeder Vereinnahmung durch die
Menschen. Die christliche Dogmatik geht davon aus, dass jede anndhernde Aussage
iber Schopfer und Geschopf zugleich eine immer noch groRere Undhnlichkeit enthalte
(4. Laterankonzil, 1215). Von diesen theologischen Eckdaten aus sind Gottesvorstel-
lungen dann nicht nur gestattet, sondern auch individuell und kollektiv notwendig. Die
christlich-biblische Tradition verfiigt {iber eine faszinierende Palette unterschiedlicher
Gottesvorstellungen; deren metaphorische Vielfalt regt an zum eigenen Sich-Ausdrii-
cken, zum Nachdenken und Reden {iber das Unsagbare. Mit diesen Vorstetlungen der
Tradition miissen die sozial und entwicklungspsychologisch bedingten Gottesvorstel-
lungen der Kinder und Jugendlichen in einen produktiven Dialog gebracht werden.

Anthropomorphe Gottesbilder im Kindesalter

»Der alte Mann mit Bart« — das sei die dominante Gottesvorstellung von Kindern im
Grundschulalter. In der religionspddagogischen Forschung bezweifelt man die starren
Anthropomorphismen bei der kindlichen Gotteskonstruktion. Sie sind gleichermalien
beeinflusst von den visuellen Vorgaben der umgebenden Kultur, wenn man an viele Got-
tesdarstellungen in Kirchen und Kapellen denkt, und von einer Didaktik, die eine kon-
kret-menschliche Vorstellung von Gott férdert (»malt, wieihr euch Gott vorstellt«). Wie
bereits oben angemerkt (Kap. 1.3.2), eréffnen sich neue Vorstellungswelten, wenn man
andere Suchwege nach Gott einschldgt. Empirische Forschungen haben ergeben, dass
Kinder sich Gott durchaus als Person, nicht aber als Mensch vorstellen; erst diese Weite
ermdglicht, dass sie ihn auch (und eben nicht ausschlieBlich!) als Mensch aus Fleisch
und Blut denken kdnnen! Sie sind auch weit flexibler in der Offenheit fiir andere Gottes-
konzepte, als ihnen oft zugestanden wird. Zudem sollte man bei der Deutung von kind-
lichen Gotteshildern vorsichtig sein: Gelegentlich verbergen sich hinter einem anthro-
pomorph anmutenden Gottesbild weit differenziertere Vorstellungen und bei manchen
symbolischen weisen Kinder in nachfolgenden Gesprachen Gott durchaus deutlich
menschliche Eigenschaften zu (Grillhdsl-Schrenk 2018).
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Deismus im Jugendalter

Die Gottesferne im Jugendalter wird aus religionspsychologischer Sicht erkldrbar mit dem
Abschied vom Kinderglauben, der notwendigerweise auch zu einer Distanzierung von
kindlichen Glaubenswelten fiihrt. Ob dies ausschlieBlich zu einer deistischen Positionie-
rung flihrt, wie dies Fritz Oser (siehe Kap 1.3) in seinen Stufen des religidsen Urteils
annimmt, ist umstritten.

Nachvollziehbar ist eine deistische Konfigurierung (iber die zunehmende Selbstver-
antwortung, von der aus eine mehr oder weniger radikale Ausgrenzung der Verantwort-
lichkeit Gottes erfolgt. Wenn Gott im Jugendalter eine Bedeutung erlangt, dann hat
dies mit der innersten Mitte der Jugendlichen, eigenen Lebensfragen inmitten der Brii-
chigkeit des Alltags und der Identitatsentwicklung zu tun.

Die dunklen Seiten Gottes

Was ist das fiir ein Gott, der die Verstocktheit des Pharao erst dadurch lésen kann, dass
er ein Volk mit Plagen quilt? Der die Streitmacht der Agypter im Meer ertrinkt? Der eine
Sintflut iiber die Welt kommen ldsst und nicht eingreift, als sein Prophet die Ermordung
von Priestern eines anderen Gottes anordnet (2 Kon 10)? Der es zuldsst, dass sein Sohn
am Kreuz stirbt?

Es ist ebenso problematisch, mit einem strafenden Gott Angst einzufléRen, wie es
gefédhrlich ist, die dunklen Seiten Gottes auszublenden. Wer nur vom lieben Gott spricht,
reduziert ihn und die eigene Religiositat auf einen »Weichspiiler-Glauben«. Ein solcher
Gottesglaube trdgt nicht, wenn die globalen und individuellen Katastrophen ins Leben
einbrechen. Gott ist auch der Unbegreifliche.

Als ein Gott, der das Unrecht nicht will, wird er aber auch zum entschiedenen Gott.
Die in der Bibel geschilderten Gottesvorstellungen sind ebenso wenig wie manche An-
sichten iiber den Menschen und einzelne ethische Weisungen von ihrer Entstehungs-
zeit, dem damit verbundenen kulturellen Kontext und ihren Autoren zu trennen: Mit
Recht miissen heute fanatische Gottesvorstellungen abgewehrt werden, die suggerie-
ren, dass im Namen Gottes auch Unrechtstaten geschehen diirften.

Das Theodizee-Problem

Wie dsst sich die Vorstellung von einem der Welt wohlgesonnenen Gott mit den ver-
schiedenen Leiderfahrungen zusammenbringen? Hier setzt die Theodizee-Frage an, der
Versuch, angesichts von Naturkatastrophen und durch Menschen unmittelbar hervorge-
rufenen Situationen des Leids die Frage nach Gott ganz radikal zu stellen.
Im Laufe der Theologiegeschichte wurden verschiedene Ansitze entwickelt, die je
eigene Fragwiirdigkeiten beinhalten:
* Priifung - Leid als die Strafe Gottes und als Erziehungsmittel; Reifen am Leid.
* Freiheit - Leid als Folge der Begleiterscheinung einer gottgewollten selbststdndigen
Evolution und der Freiheit des fiir seine Handlungen verantwortlichen Menschen.

3.3 Gottesfrage

 Unerklarbarkeit - Leid bleibt absurd und unerkldrbar; Gott ist aber ein Gegeniiber,
hei dem man sich beklagen kann.

o Solidaritdt - Gottistim Leid solidarisch; das wird radikal deutlich im Leiden des Soh-
nes Gottes selbst am Kreuz.

Die heutige Theologie ist sehr zuriickhaltend mit der unmittelbaren Beantwortung der
Theodizeefrage; die meisten Antwortversuche erweisen sich in der Situation des Leids als
wenig tragfahig. Vielmehr gilt es, Wege zu erdffnen, die zu eigenen tragfihigen Antwor-
ten fiihren - diese sind weniger diskursiver als vielmehr spiritueller Art. Die Modellerzih-
lung von Ijob zeigt: Der Weg durch die Not hindurch und aus ihr heraus fiihrt zur Wirklich-
keit, die wir Gott nennen (vgl. Mendl/Schwienhorst-Schénberger/Stinglhammer 2006).

3.3.3 Didaktische Perspektiven

Um die oben angeschnittenen Problemfelder angemessen zu bewiltigen, ist eine Vielfalt
bei der Rede von Gott zu pflegen, die die grundsitzliche Uberzeugung, dass Gott den
Menschen und der Welt wohlgesonnen ist, mit den dunklen Seiten und der Unbegreiflich-
keit Gottes zu verbinden sucht (siehe auch Ritter 2006; Oberthiir 1998).

Unangemessene Handlungsstrategien Angemessene Handlungsstrategien

Die Verdréngung von Tod und Leid. Die »Warum?«-Frage als existenzielle Her-

ausforderung wertschdtzen und fordern.

Die préazise Beantwortung der
Theodizee-Frage.

Die Kompetenz der Kinder und Jugend-
lichen beim Ringen um Antworten
anerkennen.

Eine differenzierte Rede von Gott
wachhalten.

Die verkiirzte Rede vom »lieben« Gott.

Das Reden zur falschen Zeit. Piinktliches Handeln und Reden.
i e e el L ey S e ———— 3§ —1

Gott ist weit: »Gott« im Grundschullehrplan

Bereits in der Grundschule sollte die Frage nach Gott auf vielfaltige Art wachgehalten

werden, indem sie von verschiedenen Perspektiven aus angegangen wird. Lehrpline

thematisieren die Gottesfrage auf eine differenzierte Weise; so bietet beispielsweise der

bayerische Grundschullehrplan folgende Blickwinkel an:

* jesuanisch: z.B. Jesus bringt Gottes Reich, vertraut auf den Vater, betet zum Vater;

* symbolisierend: z.B. Gott als gute Eltern, Licht barmherzig; liebend und beglei-
tend;

* hiblisch: z.B. biblische Erzdhlungen von Gott - verlisslich, rettend, befreiend, verzei-
hend;
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* dialogisch: z.B. mit Gott reden, beten, danken, bitten, klagen;

» reflektierend: liber Gott nachdenken, der unbegreifliche Gott, die Theodizee-Frage;
* individuell: z.B. eigene Gottesbilder kundtun;

* interreligids: z.B. Gottesvorstellungen anderer Religionen.

Von der Gottesvergiftung zur Gottesnarkotisierung

Bei Kindern dominiert heute die Vorstellung eines freundlichen, helfenden und behii-
tenden Gottes. Dieser Glaube an den »guten« Gott hat das alte Gotteshild eines strafen-
den Aufpasser-Gottes (»Pass auf, kleines Auge, was du siehst ...«) abgeldst. Das iiber-
mdchtige, drohende Gottesbild, das lang die religiose Erziehung beherrschte und
dessen Folgen Tilmann Moser in seinem autobiografischen Buch »Gottesvergiftung«
(1976) drastisch beschrieben hat, scheint weitgehend verschwunden. Kinder stellen
sich Gott als eine positive Grofie vor, bei der sie sich geborgen fiihlen kdnnen. Diese
positive Tendenz ist aber auch ambivalent, weil die Frage angebracht ist, ob diese ein-
seitige Vorstellung von Gott ausreicht, um beispielsweise die Theodizee-Frage ange-
messen zu beantworten. Mit der Vorstellung eines ausschlieRlich »guten« Gottes lduft
man Gefahr, eine »Eiapopeia-Religiositat« (Ralph Sauer) zu erzeugen, die schlieR-
lich nicht mehr ernst genommen wird (vgl. Ritter 2008; Biittner 2008).

Das sieht auch eine 16-jahrige Schiilerin so: »Ich habe nie verstanden und reagiere
immer noch mit Wut und Arger, wenn Christen vom >lieben«< Gott reden, als ob es nicht so
viele Formen des Elends in der Welt dieses Schopfers gabe! Wenn er nun lieb ist, alles
gut meinte und am Anfang machte, wie sie immer sagen, und wenn er auch noch all-
machtig ist - ja dann soll er das Leiden doch beenden. Wozu dient es ihm denn sonst!«
(Willert 1997, 7).

Die Gottesfrage im Kindes- und Jugendalter

Kindesalter Jugendalter
¢ absolut bestimmender Gott e Deismus - Selbstverantwortung
* Do-ut-des-Glaube (»Kuhhandel)

* mythisch-wértlicher Glaube

¢ Biografisierung

¢ Kirchendistanz

e schwebender Charakter

e synthetisch-konventionell
(Patchwork - Peergroup)

3.3 Gottesfrage

Abschied vom Gott des Kinderglaubens

Insofernist vor einer billigen, einféltigen, eindimensionalen Gottesrede zu warnen; lei-
der ist sie weit verbreitet. Die Gottesfrage angesichts des Leids in der Welt erweist sich
als »Einbruchsstelle fiir den Gottesglauben« (Karl Ernst Nipkow), von der die Glaubwiir-
digkeit eines christlichen Gotteskonzepts abhdngt — gerade in der Phase, in der der
Abschied vom Gott des Kinderglaubens ansteht.

»Der Gott mit dem Schliisselbund, der auf alle Fragen eine Antwort bereithdlt, der
Gott mit dem Taschentuch, der unsin all unserem Leiden trostet, der Gott mit dem Porte-
monnaie als Quelle all unserer Sicherheit - diese Gétterbilder mussten frither oder spéter
zu Grabe getragen werden«, duBert der Christ in Shafique Keshavjees Wettstreit der Re-
ligionen »Der Kénig, der Weise und der Narr« (2000, 50). Bereits in der Grundschule
sollte deshalb eine differenzierte Rede von Gott gepflegt werden, die den Abschied vom
Gott des Kinderglaubens und die Entwicklung eines jugendgemaRen Gottesglaubens
auszubilden hilft; im Jugendalter gilt es, die Rede von Gott auf vielfdltige Weise unter-
richtlich einzuspielen, z.B. mit Spuren der Gottesrede in der Gegenwartsliteratur (vgl.
Langenhorst 2009) oder in multimedialen Erscheinungsformen, und diese in ein span-
nungsreiches Gefiige zwischen biblischer Gottesrede, provozierenden Fremd- und Ge-
gendarstellungen und eigenen Hypothesen zu bringen.

»Gott gibt es nur im Vokativ« (Martin Buber)

Wie kann diese Gottesfrage bestdndig wach gehalten werden - als eine, die nicht nur
existenziell betrifft, sondern sich auch in entsprechenden Verhaltensweisen und religio-
sen Vollziigen konkretisiert, ohne deren Vollzug die Eigenart christlicher Gottesbegeg-
nung nicht verstandlich werden kann?

Vertreter einer performativen Religionsdidaktik (siehe Kap. 4.7) meinen, dass im Re-
ligionsunterricht nicht nur iiber Gott reflektiert werden, sondern auf maRvolle Weise
auch eine Weltsicht kultiviert werden sollte, die sich in konkreten religidsen Vollziigen
niederschlagt: der Akt der Selbstiiberschreitung und Orientierung auf ein Du hin. Nach
christlichem Verstédndnis ist diese Du-Anrede nicht ritualisiert-inhaltsleer, sondern be-
stimmtvon einer Grunddynamik, dass die Betenden ihr Leben und alles, was sie bewegt,
vor Gott bringen. Dies bedeutet, dass die Befdhigung zum Beten in enger Verbindung
mit der Fahigkeit zur Wahrnehmung der Welt und des eigenen Lebens betrachtet werden
muss. Die grundlegende Ingebrauchnahme religidser Sprache in der Form des Gebets
muss als Kommunikationsform auch geschutt werden. In den kirchlichen Bildungsstan-
dards fiir den Religionsunterricht sind deshalb auch Kompetenzfelder ausgewiesen, die
nicht nur die Kenntnis von Gebetsformen, sondern auch deren Anwendung vorsehen
(vgl. RE, 161-179).
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Jesus Christus im Kindes- und Jugendalter

Das Jesusbild der Kinder und Jugendlichen hdngt mit dem jeweiligen Weltbild und den
entwicklungspsychologischen Auspragungen des Denkens zusammen. Kinder (1.-3. Jaht-
gangsstufe) sehen zundchstin Jesus noch einen »Hyperzauberer«, derin jeder Situation
helfen kann. Allmahlich (4.-7. Jahrgangsstufe) schwindet das Vertrauen, dass Jesus
eingreifen kann. Jesus verliertin der Vorstellung der Kinder seine iibernatiirlichen Kraf-
te und seine géttlichen Pradikate, er wird entmythologisiert.

Die Christologie von Kindern und Jugendlichen

1.-3. Klasse Artifizialismus: Jesus hilft!
Konkret! Alles geht gut aus!

Gott und Jesus eng verbunden;
unscharfe Verhaltnisbestimmung

4.—7. Klasse Jesu/Gottes Hilfe in Uberein- Deutliche Trennung Jesus/Gott.

stimmung mit den Naturgeset- Gebet als Kommunikationsmedi-
zen; subjektorientierter Blick: um zwischen beiden. Gott: der
Jesus gibt Mut, Situationen zu Machtigere

bestehen

8.-9. Klasse Subjektorientierte Christologie Die Bedeutung des »besonderen
alsindividuelle Erfahrung Menschen« im Zusammenhang

mit Gott
B = e

Im Jugendalter werden die kindlichen Vorstellungen von Gott abgelehnt, wie das Zitat
eines 17-Jahrigen zeigt: »Ich fand den Religionsunterricht in der Grundschule noch
witzig. Altes Testament, Gott Lisst mal wieder den Rauch rein, Schlachten und Geschich-
ten, das war interessant. Dann kam Jesus, und plétzlich war alles wieim Blumen-Sonne-
Lutscherland. Keine Gewalt, Nachstenliebe, wenn dir einer die Jacke klaut, gib ihm die
Hose auch noch - ja, ja, ganz klasse« (Ziegler 2001, 124). Jesus wird nur akzeptabel als
ein besonderer Mensch, der zwar in einer innigen Gottesbeziehung steht, aber auch
Fehler und Schwichen hat. Gerade in der Phase des Ubergangs bengtigen Kinder pers-
pektivische Jesuskonzepte (z.B. Jesus als Freund), die mit den Jugendlichen mitwach-
sen kdnnen und die ihnen Beziehungsmaglichkeiten zu Jesus Christus er6ffnen, die an
den eigenen Erfahrungen ankniipfen und diese zugleich radikal sprengen. Jugendliche,
die die Relevanz Jesu fiir ihr Leben bejahen, sehen in Jesus (1) ein Leit- und Vorbild, (2)
eine Bezugsperson, der man im Gebet alles anvertrauen kann, (3) einen Troster, Bei-
stand und Beschiitzer und (4) einen Helfer und Ratgeber (vgl. Ziegler 2001). Didaktisch
empfiehlt es sich, die Pluralitat verschiedener christologischer Zuginge bei Jugendli-
chen und das Angebot biblischer Texte und deren Interpretation als Herausforderung zu
entdecken, die zu einer persénlichen Positionierung fiihren sollte.

3.3 Gottesfrage

Lernen an Jesus heute (nach Langenhorst 2002 und Mendl 2017)

® Jesus als Lehrer diakonischer Liebe: Jesus predigt und lebt seine vorbehaltlose So-
lidaritdat mit den Ausgegrenzten und den am Rande der Gesellschaft Stehenden.

m Jesus als Prophet: Die Geschichte des Lebens Jesu ist auch die Geschichte eines un-
erbittlich konsequenten Mahners — wiederum in Wort und Tat.

® Jesus als Mahner des Gotteswichtigen: Die Konsequenz des Predigers Jesu, der sich

‘ immer wieder in die Einsamkeit und ins Gebet zuriickzieht und dessen Entscheidung
| fiir das Lebenswichtige fiir ihn lebensgefahrlich wird, beeindruckt.

= Jesus als Lehrer der Gottesbeziehung: Jesus lehrt und lebt, wie mit Gott in Bezie-
hung zu treten ist und wie aus dieser Verbindung Leben und Glauben gestaltet wer-
den kann.

®= Jesus, ein menschenfreundlicher und lebensfroher Mensch: Jesus verheiRt nicht nur
die Fiille des Lebens (Joh 10,10), er hat sie selber auch gelebt: gefeiert, gegessen, ge-
trunken. Diese kommunikative und sinnliche Dimension des Menschseins fasziniert!

m Jesus und die Torheit des Kreuzes: Jesus selbst zdhlt zu den von auRen betrachtet
»gebrochenen Biografien« (Mendl 2015a, 184f; 234-244); sein Scheitern am Kreuz
war eine unverstédndliche »Torheit« (1 Kor 1,23f) und fordert heraus, iiber die Vorstel-
Llung von gelingendem Leben nachzudenken.

Heiliger Geist - eine Randfigur?

Dass die dritte trinitarische Person, der Heilige Geist, in Unterricht und Gemeinde
wenig thematisiert wird und reichlich vage bleibt, hdngt neben der Unklarheit, was man
sich unter dem Heiligen Geist denn nun vorzustellen habe, auch mit einem nur gering
ausgeprdgten pfingstlichen Brauchtum sowie mit der Krise des Sakraments der Firmung
zusammen. Die oben bereits skizzierte heilsdkonomische Deutung, nach der der Geist
als »Gott mit uns« die Zusage der Anwesenheit Gottes inmitten der Welt darstellt, ver-
langt weniger nach einer explizit reflexiven Erkldrung als vielmehr nach einer mystago-
gischen Gestaltung des Religionsunterrichts.

Die spirituelle Dimension des Modus einer Weltwahrnehmung und -deutung durch
Religion konkretisiert sich in der Uberzeugung, dass die Wirklichkeit vielschichtig und
transparent auf die ganz andere Wirklichkeit hin ist, die in der Religion Gott genannt
wird. In meditativen Ubungen, Ritualen und Gebeten, aber auch in der Beschiftigung
mit biblischen Erzdhlungen, in denen vom Geist Gottes die Rede ist, mit Biografien und
Texten der Mystiker kann im Unterricht das aufscheinen, was mit der Wirklichkeit des
Heiligen Geistes gemeintist (vgl. KatBl 139 (2014), Heft 2: Heiliger Geist).

Wege der Anndherung an die Gottesfrage
Rudolf Englert (Englert 1997) sieht folgende Wege einer Thematisierung der Gottesfra-

ge im Religionsunterricht, die sich in ihrer Verbindung miteinander wechselseitig
erschliefien:
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3. Inhaltsbereiche

1. DerWeg liber die Geschichte Gottes mit den Menschen (biblische Personen, Erzdhlun-
gen von Menschen in der Christentumsgeschichte, die sich von Gott berufen gefiihlt
haben).

2. Der Weg Uiber die eigene religicse Erfahrung (unterrichtlich begrenzt moglich, aber
als reflektierende Basis und Konstrukt fiir die Wahrnehmung und Bewertung von
fremden Erfahrungen immer mitschwingend).

3. DerWeg iiber das Experiment des Lebens (Fragen des Lebens beriihren sich unweiger-
lich mit der Frage, »woran mein Herz hangt« und verdeutlichen die Ndhe und Ferne
zum Anspruch des ersten Gebots).

»Wie viele Wege zu Gott gibt es?« Papst Benedikt XVI. antwortete auf diese Frage des
Journalisten Peter Seewald: »So viele, wie es Menschen gibt. Denn auch innerhalb des
gleichen Glaubens ist der Weg eines jeden Menschen ein ganz persdnlicher« (Ratzinger
1996, 35). Wenn im Religionsunterricht Gott thematisiert wird, so miissen die christli-
chen und auRerchristlichen Gottesvorstellungen konstruktiv und provozierend mit sol-
chen subjektiv verbindlichen Wahrheiten der einzelnen Schiilerinnen und Schiiler in
einen Dialog gebracht werden.
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3.3 Gottesfrage

zusammenfassung in Stichworten

@ Die Gottesfrage kann im Religionsunterricht nur angemessen reflektiert werden,
wenn die entsprechenden entwicklungspsychologischen Eckdaten und die religions-
soziologischen Tendenzen, die den Riickgang eines personalen Verstdndnisses von
Gott nahelegen, wahrgenommen werden.

w Ziel ist es, den Reichtum, die Vielfalt und die Sperrigkeit des christlich-biblischen
Gottesverstandnisses und des Trinitétsglaubens so einzubringen, dass die Schiilerin-
nen und Schiiler in ihrem Gottesglauben herausgefordert werden.

@ Die Schiilerinnen und Schiiler solten durch die bestéindige Beschdftigung mit der Got-
tesfrage eine entwicklungsgemiRe reflektierte Gottes-, Jesus- und Geistvorstellung
erlangen.

Priifungsaufgaben

Die Frage nach Gott wachzuhalten bildet eine wichtige Intention des Religions-
untetrichts in der Grundschule.

1. Erliutern Sie diese These, indem Sie sie von inhaltlich dhnlichen Formulierungen
(z.B. zum Glauben an den christlichen Gott fiihren, den Glauben von Menschen
kennen) absetzen.

2. Welche konkreten Chancen und Herausforderungen ergeben sich aus einer entspre-
chenden Thematisierung der Gottesfrage fiir die Entwicklung des Gottesbildes von
Kindern?

3. Skizzieren Sie eine Unterrichtssequenz, in der Sie aufzeigen, wie die Frage nach
Gott im Religionsunterricht wachgehalten werden kann!

»Wie konnte Gott das zulassen?«, fragen schon Kinder nach den kleinen und groflen
Katastrophen des Lebens.

1. Formulieren Sie mdgliche Antworten auf die Theodizee-Frage und bewerten Sie
diese hinsichtlich ihrer theologischen Tragfahigkeit!

2. EinVater kommtin Ihre Sprechstunde und vertritt die Position, Grundschulkinder
sollte man mit Ereignissen und Bildern, die die Themenfelder Leid und Tod beriih-
ren, verschonen. Was antworten Sie ihm?

3. Mit welchen Strategien wiirden Sie die Fragen der Kinder anlésslich einer Leiderfah-
rung aufgreifen, um mitihnen in ein konstruktives Gespréch zu kommen? Welche
weitere Aktionen und Handlungen halten Sie fiir kindgemaR und sinnvoll?
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