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I1I.1 Asthetisches Lernen
Georg Hilger

Angesichts einer wortreichen Schule und einer aligemeinen Reiziiberflutung wird hier fiir
einen Religionsunterricht votiert, in dem Schiilerinnen und Schiiler das sinnenhafte Wahr-
nehmen, Deuten und Gestalten in Achtsamkeit und Verlangsamung neu lernen. Solch
asthetisches Lernen er6ffnet Zugange zu religidsen Sehweisen auch der sinnlich erfahrba-
ren Wirklichkeit. Es ermdglicht eine sinnliche und damit tiefere Auseinandersetzung mit
Sinn- und Glaubensfragen sowie ein neues Handeln und nimmt die dsthetische Dimension
von Religion und Glauben in den Blick.

1. Problemanzeige

Wie in anderen Schulfiachern besteht auch im Religionsunterricht die Tendenz, ein ent-
sinnlichtes Wissen in den Kopfen der Kinder und Jugendlichen anzuhaufen, das letzt-
lich wirkungslos bleibt und keine Relevanz fir Lebensdeutung und Weltverstehen
besitzt, weil es nicht biografisch und lebensweltlich situiert ist und somit distanziertes
Wissen bleibt. Um einer rationalistischen Engfiihrung religioser Bildung zu entgehen,
bemiiht sich die Religionsdidaktik seit vielen Jahrzehnten, den Religionsunterricht
erfahrungshermeneutisch zu konzipieren.

Ein religionsdidaktischer Ansatz, der die sinnenhafte Wahrnehmung von Welt und
Leben und die sinnliche Dimension von Religion und Glauben in den Blick nimmt und
dem es damit um asthetische Erfahrung geht, lasst sich unter dem Begriff »asthetisches
Lernen« zusammenfassen. Was damit gemeint ist und worin die religionsdidaktische
Bedeutung gesehen werden kann, soll in diesem Kapitel dargelegt werden.

2. Was will asthetisches Lernen?

Unter dem Vorzeichen eines »dsthetischen Ler

4 nens« soll fiir eine Lernkultur im Religi-
onsunterricht geworben werden, die

keit annimmt, seine Wahrneh d"en.Ler.ner}deI? in seiner Leiblichkeit und Sinnl%ch—
keit., eine k ’rne mungSfahlgkel.t fir die Vieldimensionalitit von Wirklich-

eit, eine r1'tlsche Infragestellung und Irritation von Wahrnehmungsgewohnheiten
und seine religiose Gestaltungs- und Urteilsfahigkeit fordert und dariiber hinaus Vor-
stellungs- und Einbildungskréﬁe anregt.

i\/[ Tac ol " . .
) ‘It diesem weiten Verstindnis von Asthetik soll die Fantasie fiir die vielfiltigen

(I)ct;u?iri’lche des Religipnsunterrichts wie religios relevante Kunstwerke oder dsthetische
Jekte gelebter Religion (vgl. Girtner 2006, 26f).

3. Zum Begriff »asthetische Bildung«

Hartmut von Hentig (1967) hat den Asthetikbegriff wieder in die pidagogische Diskus-
sion eingefithrt und ihn nicht nur auf Kunst und musische Bildung bezogen. Asthetische
Bildung meint dann - die wortliche Bedeutung des Begriffs »aisthesis« aufnechmend -
Ausriistung und Ubung des Menschen in der Wahrnehmung. An Friedrich Schillers
Briefe »Uber die dsthetische Erziehung des Menschen« aus dem Jahre 1795 ankntpfend,
bedeutet dsthetische Bildung Erziehung zu einer Sittlichkeit, die den Menschen und dic
Natur nicht instrumentalisiert. Sie tiberwindet eine Spaltung der Rationalitit in Innen
und Auflen, des intuitiven vom abstrahierenden Verstand und damit das Auscinander-
fallen von Mittel und Zweck.

Vor Schiller hat der Philosoph Alexander Gottlieb Baumgarten (1714-1762), der Griin
dungsvater der Asthetik, in Auseinandersetzung mit einem verengten Rationalititsbegrifl
der Aufklarung die Rehabilitation der sinnlichen Erkenntnis (aisthesis) gefordert und As-
thetik als eine neue Wissenschaft begriindet, die den ganzen Menschen mit all seinen bir
kenntnisméglichkeiten wieder in den Vordergrund stellt (vgl. Schneider 1988, 8-20). Wenn
Sinnestétigkeit also Grundlage von Erkenntnis ist, dann muss jeder Unterricht die Dimen-
sion des Asthetischen und damit auch sinnliche Erkenntnis nicht nur bertcksichtigen,
sondern bewusst pflegen. Neben einer sog. distanziert wissenschaftlichen Erkenntnis bzw.
Rationalitat ist dsthetische Erkenntnis bzw. Rationalitdt ein davon unterscheidbarer Weg
der Erkenntnis und Weltzuwendung, der neben dem Sinnlichen die Emotionen und dic
persdnlichen Vorlieben sowie Abneigungen und Stellungnahmen nicht verdringt, sondern
diese in die Reflexion mit einbezieht. Angezielt wird also eine Integration von Sinnlichkeit
und Rationalitit. Wie aktuell ein solches Ankniipfen an die humanistischen Vorstellungen
von Erziehung bei Friedrich Schiller ist, zeigt das gewachsene Bewusstsein um Ausbeutung
und Zerstorung der Natur und die Gefahr einer Instrumentalisierung und Verdinglichung
des Menschen. Das »postmoderne« Krisenbewusstsein hebt darum dic Bedeutung des In-
dividuellen, Kérperlichen und Endlichen hervor und hat eine neue Hinwendung zum As-
thetischen vorbereitet als eine Sensibilitit fir den Zusammenhang von Form und Inhalt,
von Innen und Auflen und von Vernunft und Praxis (vgl. u.a. Welsch 1993, 1996).

Asthetische Erfahrung im Kontext der folgenden religionsdidz‘]‘ktischen nchrlcgun—
gen wird in drei Dimensionen entfaltet: Aisthesis im wortlichen Smneﬂals Sinneswahr-
nehmung, sodann isthetische Erfahrung als Poiesis im Sinne fvon (@st‘altuwr-]gs— und
Handlungsfihigkeit und schlieflich dsthetische Erfahrung als Katharsis im Smnﬁc von
Entscheidungs- und Urteilsfahigkeit. Diesen drei aufeinander bezogenen l.)11n‘cbn.s](‘>‘r?cn
liegen Kategorien der antiken Asthetik zugrunde, die inﬂder neueren A-Sthd]kdl‘glfui\:l(lm
aufgegriffen wurden, um asthetische Erfahrung gegem‘lbfar.anderen I'orn;en)ljunsc 11i-
cher Erfahrung abgrenzen zu konnen (Jaufl 1984, 88f, (Jrozmger“ 1991,. 12_-17?)). )

Diese drei Dimensionen asthetischer Erfahrung erlauben es, asthetische Bildung na-

her zu beschreiben.

Asthetische Wahrnehmungsfahigkeit (Aisthesis)

Im wortlichen Sinne meint dsthetische Bildung soviel wie B?Idunﬂg de.r sinnlichen }vNahr-
nehmungsféihigkeit (aisthesis = Wahrnehmung) und z%elt auf dive k?'wextertlnleiu'llci'lf bIL)llrzg;{
von Wahrnehmungsméglichkeiten und die Fahigkeit zur \\ghlnehr-nungjs f‘lhl 7.uneh;
schliefit die Moglichkeit ein, das alltagliche Lebenwneu, anders, 1r.nere551er.tle.r].\‘~‘a rz e
men. Asthetische Wahl-nehmungsschulung umfasst sowohl eine Sensibilisierung de
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Sinnlichkeit als auch die Infragestellung bzw. Irritation von Wahrnehmungsgewohnhei-
ten wie die Férderung einer neuen Welt- und Selbstwahrnehmung. Darin driickt sich eine
besondere Beziehung zur Welt und zum Leben aus, nimlich ein konkretes Wahrnehmen,
das sich einldsst und sich behutsam und aufmerksam an die Welt annihert, auch an ihre
Widerstinde, Widerspriiche und Fremdheiten. Es geht dabei darum, das wahrzunehmen
und anzuerkennen, was wir nicht wahrnehmen wollen: das Ubersehene, Uberhérte, Uner-
horte (Welsch 1996, 132). Das hier gemeinte Weltverstindnis sieht Reilly (1988, 56) als ein
prinzipiell affektives und praktisches Verwickeltsein des Menschen in der Welt. Wahr-
nehmen heiflt dann auch mitempfinden: mitfreuen und mitleiden kénnen. Kritisiert wird
damit eine distanzierte, rextramundane«, dariiberstehende Wahrnehmung, die sich auf
vereinnahmendes Bescheidwissen beschrinkt (Rumpft 1994, 237f).

Asthetische Ausdrucks- und Gestaltungsfahigkeit (Poiesis)

Asthetische Bildung weist iiber sinnliches Wahrnehmen hinaus auf dsthetisches Gestal-
ten von Wirklichkeit (Poiesis) und eréffnet Raum fiir das Mogliche und Erhoffte (Kathar-
sis). Asthetisches Gestalten ist Ausdruck menschlicher Freiheit und Wiirde. Dies gilt
besonders augenfillig fir das Spielen, Musizieren, Malen, Plastizieren, Erzihlen, Text-
gestalten und die rhythmische Bewegung, ebenso wie fiir den ganzen Bereich der dsthe-
tischen Alltagspraxis wie z.B. die Wahl der Frisur, der Kleidung, Wohnraumgestaltung,
das Gestalten eines Festes, eines Essens, von Beziehungen, von Zeit etc. (Klatki 1993, 28).
Kein Bereich von menschlicher Erfahrung ist davon ausgenommen, auch nicht der von
Religion, Politik, Okonomie und Gesellschaft. Asthetisches Gestalten bezieht sich auf
Moglichkeiten, Wirklichkeit neu und menschlicher zu gestalten (Reilly 1988, 58).

Asthetische Urteilsfshigkeit (Katharsis)

Die dritte Dimension von 4sthetischer Bildung, die Katharsis, zielt darauf hin, kritisches
Bewusstsein zu fordern, dje Schiilerinnen und Schiiler fiir manipulative Verwendungs-
moglichkeiten dsthetischer Mittel (Werbung und Propaganda) zu sensibilisieren, und
zwar im Interesse der Freiheit des Subjekts und universeller Solidaritit. Gemeint ist
damit eine Sensibilisierung fiir Unterschiede. Asthetik hat zwischen Besserem und
Schlechterem, Humanerem und Inhumanerem, Erstrebenswertem und zu Vermeiden-
dem zu unterscheiden. Damit ist schon ein weiteres Merkmal von asthetischer Bildung
angesprochen. Sie umfasst auferdem die Férderung von dsthetischem Bewusstsein und
schliefit damit Rationalitit und Aufkldrung
dc.es asthetischen Erfahrens mit bedingen, tragen und verindern, ein. Es kann nicht von
Bildung gesp_rochen werden, solange Asthetik auf die bloRe Schulung von Sinnesorga-
nen oder auf ein Produzieren von Objekten beschrinkt bleibt. Menschliche Wahrneh-
mung enthilt notwendigerweise Momente des Erkennens, Denkens, Deutens und Fiih-

le}ns. Als iisthetisch§ Wahrnehmung fiihrt sie zu dsthetischer Urteilsbildung. Asthetische
Bildung meint somit Stellungnahme und Parteinahme

4. Religionsdidaktik und asthetisches Lernen

In der R?ligionspddagogik wird seit Ende
b‘lxck auf seine Bedeutung fiir religionspa
George Reilly, Erich Feifel, Glinter Lange,

der 1980er Jahre der Asthetikbegriff im Hin-
dagogisches Handeln reflektiert (Peter Biehl,
Hans-Gunter Heimbrock, Georg Hilger, Joa-
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chim Kunstmann, Stefan Altmeyer, Petra Schulz). Oft wird dies angestofSen durch das
Interesse an der (bildenden) Kunst (Lange 1995, 339-350; Burrichter 2008a). Kunst-
mann spricht von der »4sthetischen Signatur« von Religion und Bildung und begriindet
die grundlegende Bedeutung der Asthetik fiir religiose Bildungsprozesse (Kunstmann
2002, 54). Religionsdidaktische Praxis zeigt unter recht unterschiedlichen Vorzeichen
eine »dsthetische« Dimension. Diese tritt dort zutage, wo die Form-Inhalt-Relation etwa
bei der Gestaltung eines Festes bewusst beachtet wird, wenn mit Kopf, Herz und Hand
gelernt wird. Die dsthetische Dimension des Lernens wird ferner wirksam, wenn alltdg-
liche und religiése Symbole in ihrer ganzen Sinnenhaftigkeit wahrgenommen werden
und Schiilerinnen und Schiiler angeregt werden, selber zu symbolisieren und im ausdrii-
ckenden Spiel, kreativen Schreiben, bildnerischen Gestalten ihren Erfahrungen und
Wahrnehmungen Ausdruck zu geben, auch dort, wo sie sich im Rahmen cines Projekts
fiir eine sinnvolle Sache engagieren, Stellung beziehen oder andere in Bewegung brin-
gen, oder wenn sie lernen, etwas mit einem anderen Blick, einem anderen Ohr wahrzu-
nehmen. Religionsunterricht wird »asthetisch«, wenn er z.B. biblisch inspiricrte Sehvor-
schlage ins Spiel bringt, sich als »Sehschule« (Lange 1977) im weitesten Sinne versteht,
um Welt und Leben anders sehen bzw. wahrnehmen zu lernen, wenn er Anregungen
gibt, sich auf Gottes liebevollen und parteiischen Blick auf die Welt und den Menschen
einzulassen.

Reilly (1988, 60) sieht die religionsdidaktische Bedeutung asthetischer Bildung vor
allem in der Entwicklung einer elementaren Sensibilitdt fiir die religiose Dimension der
Wirklichkeit und betont fiir die Inhalte und die Unterrichtsformen des Religionsun-
terrichts, dass diese Sensibilisierung als sinnenhafte wértlich zu nehmen sei. Dartiber
hinaus mahnt er an, die dsthetische Praxis der Alltagskultur religionspadagogisch zu
reflektieren (u.a. Reilly 2005). Feifel (1992, 8) fordert unter dem Vorzeichm.] cing rcl_igi-
onspidagogischen Asthetik, den Gestaltcharakter von Wirklichkeit und die Lcnbhgttng-
keit der Botschaft des Glaubens zu erschlieffen. Die Stimmigkeit von Inhalt und Form,
von Gehalt und Gestalt kann als das unterscheidend Asthetische angesehen werden:
Das Was und das Wie sind zwei Seiten derselben Medaille (Schmid 2008, 12). Altmeyer
meint, vor einem einseitigen »dsthetischen Wahrnehmungsboom« warnen zu 'r.nusscvn
und fordert, die religiose Ausdrucksfihigkeit und damit die Vielfalt religios-astheti-
scher Ausdruckformen stirker in den Blick zu nehmen (Altmeyer 2006). ' ]

Was diese folgenreiche Aussage fiir religionsdidaktisches Handeln in aller I\.on:
sequenz bedeutet, muss erst noch aufgearbeitet werden, meint es do.ch nlch} weniger,
als dass auch unterrichtliches Handeln hohe Affinititen zu ki'mstlerlscher.(xestaltugg
hat (vgl. u.a. Schmid 2008). Wie in der Kunst geht es im Religif)nsgnterr}chter;rr‘l)die
Eroffnung neuer Wahrnehmungsmoglichkeiten und um die Irritation festge dl](l(-r,],u
Wahrnehmungsmuster z.B. durch Verfahren der Verfremdung und dcf Prl‘)"‘j‘l_l ’“f;”
Verlangsamung, durch die Blockaden errichtet werden gegen vors.chn'el;c(;p) :n}/mi l
me von Wirklichkeit zugunsten neuer Erfahrungen. Vor allen? zelgt‘ sich ;c; 1 ]ﬁ de:
Religionsunterrichts zur Kunst dann, wenn er bewusst inszeniert wird und Ur,l-td ()[r)l?l
gewinnt, die dem Inhalt und den im Unterricht agierenden Menschen gerAcch(t:l w l:{ 1 rl_C
Stimmigkeit von Lernformen und Inhalt bzw. von Ge)stalt und Gehalt macht den Religi-
ons ic nst-Stiick (vgl. Hilger 2000, 45). ‘

Ilrllrgeerr{[l;}elz)lz;l;le Icigr é}egenwa(rtgist diegAsthetik erst durch das zunehmelll)dve Iln]lci{;sss
an der Sinnlichkeit des Glaubens zu einem wichtigen Thema'gewordffﬂi 0 d“)o}]] ‘““} (:i
in den 1960er Jahren Hans Urs von Balthasar (1961-1969) eine umfassende theolog
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sche Asthetik ausgearbeitet hat. Wer die Wirklichkeit des Lebens Jesu als Ikone des un-
sichtbaren Gottes (Kol 1,15) und Offenbarung als Selbstmitteilung Gottes versteht, der
wird keine Theologie betreiben kénnen, ohne der greifbaren Leibhaftigkeit der Gottes-
wahrheit und der Konkretheit des Reiches Gottes nachspiiren zu wollen. Die Provokati-
onen, die in Jesus Christus Gestalt gewonnen haben, fordern zum »Anders-Sehen« und
Wahrnehmen des Mitmenschen und der Wirklichkeit heraus. Sie sind Zumutungen fiir
menschliche Wahrnehmungs- und Vorstellungskraft. Sich auf seine Wirklichkeit einzu-
lassen, bedeutet, sich alle Sinne 6ffnen zu lassen fiir das, was bisher nicht wahrnehmbar
war, und von Jesus Christus her neu zu sehen und neu zu erleben, was das Leben und die
Welt zutiefst bestimmt (Werbick 1992, 19.25f).

5. Religionsdidaktische Perspektiven

Was hier als Herausforderung fiir die Theologie genannt wird, kann religionsdidaktisch
unter dem Vorzeichen einer religiésen Wahrnehmungs- und Ausdrucksschulung aufge-
griffen werden, die hilft, Welt und Leben anders wahrzunehmen und zu gestalten.
Wesentliche Elemente eines solchen religiosen Lernens sollen im Folgenden dargestellt
werden.

Aufmerksamkeit und Achtsamkeit lernen (Aisthesis)

Aufmerksamkeit und Wachheit der Sinne sind Voraussetzungen eines teilnehmenden
und teilgebenden Miteinander-Lebens. Theologisch kann hier an die Aufmerksamkeit
des Samariters (Lk 10,32f) und an die Aufmerksambkeit erinnert werden, die Jesu Rede
vom Endgericht einfordert (Mt 25,42-46; vgl. Bitter 1987, 924). Im Dienste von Bildung
ist Wahrnehmung zu weiten und sind Wahrnehmungsblockaden zu erkennen und zu
tiberwinden. Der Blick richtet sich auf dje Wahrnehmung der Anderen und des Anderen
als Voraussetzung, den Anderen auch in seinem Anderssein anerkennen zu koénnen.
Helmut Peukert sieht darin den Ernstfall von Bildung in unserer Zeit: Bildung als Pro-
zess der Wahrnehmung und Anerkennung anderer und als produktive Verarbeitung
von kultureller Differenz (Peukert 1994, 12).

Entwicklung von Wahrnehmungsféhigkeit stellt sich gegen die »Vernichtung nach-
der.lklic‘her Aufmerksamkeit« (Rumpf 1992, 28), gegen Unbetreftbarkeit, Empfindungs-
losigkeit in einer Zeit einer Uberflutung durch Konsum anregende, kurzfristige Lust
und Neugier erzeugende dsthetische Reize. Solche dsthetischen Phinomene einer »An-
dsthetik« (Welsch 1993, 9-40) machen letztlich kontakt- und gefithllos gegeniiber Welt
und Leben. Oft wird eg notwendig sein, »mit fremdem Blick« (Rumpf 1986) Wahrneh-
mungsggvohnheiten zu unterbrechen, um sowohl das Vertraute wie das Fremde in sei-
ner Differenz wahrnehmen zu kénnen und es so dem schnellen Konsumieren zu ent-
ueh.en. Dies setzt wieder voraus, sich wirklich auf Wahrnehmungen einzulassen, sich
be.emdrucken zu lassen und sich Zeit zu nehmen fiir das Widerstiandige und Unvertrau-
te %m V.ertrauten und im Fremden. Bisweilen muss erst etwas fremd geworden sein, um
€s in seiner Besonderheit wahrnehmen zu kénnen.

A§thetisches Lernen wird nicht selten eingeschriankt auf reine Sinnesschulung: Sehen
- IHOYGH - Riechen - Tasten - Schmecken - Fiihlen - Empfinden. Solche Sinne helfen,
Welt und Leben wahrzunehmen, zu bestaunen und zu befragen. Dies sind Vorausset-
zungen zur Wahrnehmung und kénnen das Ich vor Abschottung und Selbstbefangen-
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heit bewahren. Es geht dabei aber nicht um das Training isolierter Fihigkeiten, um reine
Sinnesschulung. Religionsdidaktisch steht das Entwickeln von Aufmerksamkeit und
von Interesse fiir das, was auflen und innen das Leben ausmacht, was es fordert und hin-
dert, fiir das, was gegeben und was aufgegeben, was zu bejahen und zu verindern ist, im
Vordergrund. Aufmerksamkeit bzw. Achtsamkeit gegeniiber Menschen verlangt, dass
ich meine Sinne fiir mich und fiir den anderen aktiv 6{fne: genau hinsehe, hinhore und
mitempfinde. Dies gilt sowohl als Voraussetzung fiir Begegnung und wechselseitige An-
erkennung als auch im Hinblick auf bedrohliche Situationen (vgl. Heymann 2005, 8f).

Wo Wahrnehmung und Achtsamkeit verkiimmern, wird auch das Erfahren diirftiger
- im Zusammenleben mit Freunden, in der Begegnung mit der Welt und mit uns selbst.
Das kann so weit fithren, dass die eigenen Wahrnehmungsunfihigkeiten und Begrenzt-
heiten nicht mehr erkannt werden. Mangelnde Wahrnehmungsfihigkeit fiihrt dazu,
dass vieles fraglos hingenommen und die Vorstellungskraft geschwiicht wird.

Seinem Leben und seinem Glauben Gestalt und Ausdruck geben (Poiesis)
Gestalt geben bedeutet, dass die Lernenden innere Vorginge, vertiefende Eindriicke,
Wahrnehmungen, Lebensstile, Botschaften, Gemeinsamkeiten etc. mit vielen Moglich-
keiten ausdriicken lernen und ausdriicken diirfen. Inneres Leben bedarf der dufieren
Form. Gesten und Formen sind fiir das Gelingen von Kommunikation unersetzlich.
Religigse Formen, die gestaltlos bleiben, verfliichtigen sich schnell. Im Religionsunter-
richtsollen Kinder und Jugendliche lernen, ihre Lebensdeutungen, ihr Engagement, ihre
Religiositit und ihren Glauben zu gestalten: sichtbar, horbar, fithlbar und mitteilbar.
Dabei wird es vor allem darauf ankommen, dass die Schiiler und Schiilerinnen zu eige-
nem Ausdruck befreit werden: im Erzihlen, im kreativen Schreiben, im Beten, im Malen
und Gestalten, in der Bewegung, im darstellenden Spiel, in ihren cigenen Symbolisic-
rungen, in ihren Selbstdarstellungen, in der Gestaltung von Ritualen, in der l‘"cstgcstgl»
tung etc. Religionsunterricht sollte Lernformen anbieten, die Schiilerinnen und Schii-
lern helfen, das auszudriicken, was fiir sie im Leben wichtig, bedeutungsvoll, »heilig«ist,
was als sinnvoll oder sinnlos erfahren wird, was sie leben und hoffen lasst, aber auch was
ihr personliches und das Leben anderer behindert. Auf diese Weise finden Mcns%'hcn zu
einer intensiveren Wahrnehmung und Kommunikation und werden sensibel fir das,
was ist, was werden konnte und was anders werden miisste. Es geht dabei gcwisscrn?a—
len um einen gestaltgebenden Akt von Wahrnehmungen und Erfahrungen, der eine
Wirkung hervorruft (vgl. Altmeyer 2006, 314).

Eine produktiv-kritische Wechselbeziehung zwischen erfahrenem Leben und den
in den Texten, Bildern, Symbolen und Sakramenten Gestalt gewordenen Lebens- u.nd
Weltdeutungen christlicher Tradition (> I11.2) kann wohl nur aufnehmen, wer sich
selbst und seine eigenen Lebens- und Weltdeutungen wahrgenommen hz?t und wenn c¢s
gelungen ist, ihnen Gestalt zu geben. Auch die Symbole des christlichen (;Iaub‘ens lassen
sich nur dann in ihrer lebensdeutenden und heilenden Kraft erahnen, wenn Kinder u'nd
Jugendliche selber gelernt haben zu symbolisieren (> I11.3), wenn sie gelernt haben, cine
»Sprache«, einen Ausdruck dafiir zu finden, was fiir sie in ihrem Leben Bedeutung hat,

was fiir sie sinnvoll und sinnlos ist.

Zu Urteils- und Entscheidungsfahigkeit angestiftet werden (Kathars.i.s) N
Asthetische Wahrnehmung will zur Stellungnahme herausfqrdern gegenubcr der V er-
fasstheit des Alltags, will aufmerksam machen auf Lebensformen, die das Recht auf
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Leben behindern, und dabei vor allem fiir die Zukurzgekommenen, Verachteten und
Unterdriickten Partei nehmen.

Die kathartische Dimension von Wahrnehmung betont den Entscheidungscharakter.
Vor allem in Lebensbereichen, in denen es keine Eindeutigkeiten gibt, ist dsthetische
Urteilsfahigkeit anzubahnen. Sie fragt nach Wahrheit, nach der Qualitit und der Aus-
richtung auf gutes menschliches Leben. Das sind Stiitzen eines christlichen Asthetikbe-
griffs, dem es darum geht, asthetische Erfahrung vor autoritiren oder illegitimen Ab-
hingigkeiten zu bewahren. Die Bildung asthetischer Urteilstahigkeit setzt voraus, dass
jeder Beteiligte seine eigenen Erfahrungen im Interesse eines kommunikativen Suchens
nach Wahrheit in die Kommunikation einbringen kann, ohne Zwang und Bevormun-
dung. In kathartischer Perspektive 6ffnet sich die Wahrnehmung fiir neue, bisher nicht
gekannte Méglichkeiten des Lebens. Religidses Lernen férdert dann die Vorstellung von
dem, was anders sein kénnte und wie es anders sein kénnte. Asthetik verweist in diesem
Sinne auf Ethik. Eine Sensibilitat fiir den Anspruch und Zuspruch des Anderen und
seine Wahrnehmung erméglicht erst ethische Entscheidungen. Wache Aufmerksamkeit
und die Anerkennung des Lebensrechtes anderer ist Voraussetzung eines teilnehmen-
den und teilgebenden Miteinander-Lebens. In Lk 10,32f wird der Zusammenhang von
samaritanischer Aufmerksambkeit als Vorbedingung fiir samaritanisches Helfen deut-
lich (Bitter 1987, 926). Religiéses Lernen in diesem Sinne will eine Wahrnehmung, die
herausfordert zu Stellungnahme, Parteinahme, zu liebender Zuwendung, aber auch zu
Widerspruch und Protest.

6. Asthetisches Lernen und imaginatives Lernen

Wer Glaube als eine Haltung versteht, die ernst nimmt, dass alles vor Gott und durch
Gott ein gutes Ende finden wird, ist gehalten, das, was ist, anzunehmen und zugleich
das, was vorfindlich, machbar und verfugbar ist, zu transzendieren. Damit wird dem
Machbaren unter eschatologischer Perspektive der Schein des Letztgiiltigen genommen.
Wahrnehmung der eschatologischen Dimension von Wirklichkeit setzt aber die Fahig-
keit zur Imagination voraus und ruft nach einer Forderung des Moglichkeitssinns und
der Einbildungskraft. Es geht hier um die Fahigkeit eines »neuen Sehens« und Wahrneh-

mens von Wirklichkeit, damit das je GroRere erahnbar wird, was Gott mit dieser Wirk-
lichkeit vorhat,

Imaginatives Lernen als religisse Schliisselqualifikation

Neben dem Wirklichkeitssinn ist im Religionsunterricht auch der Maéglichkeitssinn zu
fordern. Im Interesse einer zu gestaltenden Zukunft, die offen ist fiir Neues und fiir das,
was man kaum zu hoffen wagt, wird hier versucht, in ein neues Sehen einzuiiben durch
die imaginative Kraft der Gleichniserzahlungen, die imaginativ-poetische Kraft der
Psalmen, die prophetisch-utopischen Verheilungen einer »neuen Erde« und eines »neu-
en Himmels« oder auch durch die Begegnung etwa mit bildender Kunst. All dies kann
helfen, dass Wirklichkeit neu gesehen wird und sich neue Moglichkeiten des Hoffens
auttun, die auch ein neues Handeln ermoglichen. So kann man die Fihigkeit der Imagi-
nation als eine »religiose Schlisselqualifikation« ansehen (Biehl 1997, 410), wenn der
Religion:sunterricht mit seinen Moglichkeiten dazu beitragt, die Schiilerinnen und
Schiiler fir ein Weltverstehen zu sensibilisieren, das offen ist tiir das Uberraschende und
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Neue, fiir das nicht Beherrsch- und Planbare. Dazu gehoren die bewusste und gewollte
Bildung von eigenen Vorstellungen und von Imaginationskraft, die angesichts der Plu-
ralisierung, Individualisierung und Differenzierung der Vorstellungswelten immer
dringlicher wird.

Innere Bilder aktivieren und konstruieren

Unterrichtliche Lernwege wie das Rollenspiel und Bibliodrama, wie Fantasiereisen, Stil-
leiibungen, die Verklanglichung eines Textes, die pantomimische Darstellung einer Situ-
ation als »Standbild«, das Ausdriicken einer Stimmung in Farbe und Form, das »Clus-
tern«, das automatische Schreiben und das Schreiben zu Bildern und Musik versuchen,
Vorstellungen und Emotionen zu strukturieren und fiir Textproduktionen etc. freizu-
setzen. Dass solche Methoden, z.B. des kreativen Schreibens (vgl. u.a. Spinner 1993),
inzwischen in der Schule Fuf} fassen konnten, deutet darauf hin, dass in der Praxis
zumindest intuitiv die Bedeutung der Imaginationskraft fiir ein lebendiges und identi-
titstérderndes Lernen erkannt worden ist. All diese Ausdrucksarten setzen die Fihig-
keit zur Imagination, zur Aktivierung und Produktion von innerer Sprache, inneren
Bildern bzw. von Vorstellungen voraus. Durch sie werden innere Wirklichkeiten ange-
sprochen, evoziert oder gezielt konstruiert und retlektiert und zugleich neue Wirklich-
keitsraume eroffnet.

Rezeption von literarischen und biblischen Texten und Imagination
Die Rezeption von literarischen und biblischen Texten (> I11.6) lebt in besonderer Weise
von der Imaginationskraft. Literarische Texte sind einerseits Produkte von Imagination
und nehmen es andererseits den Lesenden oder Hérenden nicht ab, diese auf ihre je
eigene Weise selbst zu entdecken, indem sie sie re-imaginieren bzw. indem die 'I‘ext(:‘- dic
Rezipientinnen und Rezipienten aktivieren, neue Vorstellungen zu entwickeln, die Gber
diejenigen des Textproduzenten hinausgehen kénnen (vgl. B. Lange 1995, 136-138).
Bewusst oder unbewusst setzt ein Erzihler bei den Zuhérenden Imaginationskraft vor-
aus, wenn er sie an andere Orte und ferne Zeiten versetzt und sie Anteil nehmen lasstan
fremden Lebensschicksalen. o
Vor allem durch die Leerstellen im Text wird die produktive Einbildungskraft bei der
Rezeption von literarischen und so auch von biblischen Texten herausgefordert (vgl. Iser
1970, 34), indem z.B. das offene Ende einer Erzahlung wie der Parabel vom Vater und
den zwei S6hnen (Lk 15) zum Anlass wird, die Geschichte weiterzuspinnen.

Zielperspektiven und Kriterien ' . _
Wenn man anerkennt, dass Religionsunterricht den ganzen Menschen 1m.Bllck hat.mlt
seinem Denken, seinen Sinneserfahrungen und Gefiihlen, seiner Fantasie und seiner
Symbolisierungsf&ihigkeit bzw. -bediirftigkeit, dann lfﬁ‘sst éich grel.-f}nel1,‘ welcheh'Bcha;'ui
tung Vorstellungsdenken bzw. imaginatives Lernen fiir die religiose Blld-un‘g at.. ‘as
imaginative Lernen wiire aber griindlich missverstanden, wenn es d'azu belll'ugg, einem
neuen Irrationalismus das Wort zu reden und eine esoterische Praxis oder. .llnampulatlve
Beeinﬂussung zu propagieren. Imaginatives Lernen als Dlme.nsmn.rehglosen Lgrnc’ni
zielt vielmehr ganz konkret auf religiose Miindigkeit und aufdw Sub)ek.twer.dung junger
Menschen. Von eben diesen Komponenten her gewinnt es seine Krlterxol()glé. y
Das heifdt, dass produktive Einbildungskraft und Vorstellungslerpen Ratlon\ahtat er-
weitern und nicht ausschlieflen. Lernprozesse mussen so angelegt sein, dass nachzuden-
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ken, zu fragen, zu imaginieren und zu konstruieren einander bedingende Weisen sind,
mit einer Sache umzugehen.

Fiir den Bereich des Unterrichtens ergibt sich aus diesen Uberlegungen ein weiteres,
wichtiges Kriterium fiir das imaginative Lernen. Obwohl Vorstellungsbildung in unter-
richtlichen Prozessen nicht beliebige Assoziationen wachrufen will und der thematische
Bezug gewahrt bleiben soll, kann und darf iiber sie nicht von aufien verfligt werden.
Weil das imaginative Lernen in hohem Maf mit dem Innersten des Menschen zu tun
hat, muss es die Entscheidung der Schiilerinnen und Schiiler bleiben, ob und inwieweit
sie dariiber kommunizieren wollen.

Damit Vorstellungslernen in der Schule gelingt, muss den Lehrenden ferner bewusst
sein, dass viele imaginative Ubungen in ihrer Wirkung ambivalent sein kénnen und vor
allem im Hinblick auf ihre therapeutische Wirkung nur sehr behutsam angewendet wer-
den diirfen. Die Lehrenden sollten darum mit der jeweiligen Ubung schon eigene Er-
fahrungen gemacht haben. Vorstellungslernen braucht in der jeweiligen Lerngruppe ein
Vertrauensklima.

Vorstellungsbildung und Imaginationslernen sind dann religionspadagogisch sinn-
voll, wenn dadurch die Wahrnehmungs-, Gestaltungs- und Imaginationskraft der Ler-
nenden so angeregt und erweitert wird, dass ihnen Neues aufgeht und es zu einer Vertie-
fung der religiésen Vorstellungswelt kommt (Kuld 1989, 235), die den Wirklichkeitssinn
erweitern und Handlungsimpulse wachrufen hilft (Ritter 2000).

7. Asthetisches Lernen und produktive Verlangsamung

Der Philosoph Wolfgang Welsch betont gegen einen oberflichlichen Asthetisierungstru-
bel als Grundgesetz der Asthetik, dass unsere Wahrnehmung nicht nur Belebung und
Anregung,_.sondern auch Verweilen, Ruhezonen und Unterbrechungen braucht (Welsch
1996, 57). Asthetisches Lernen meint in diesem Sinne immer eine Lernkultur, die allzu
glatte und zu schnelle Lernwege bewusst unterbricht. Religionsunterricht wird so zum
Ort einer »produktiven Verlangsamung« (Hilger 1993a; 1998a). Produktive Verlangsa-
mung produziert und provoziert Unterbrechung der glatten und zu schnellen Lernwege
im Interesse einer sinnen- und sinnerfiillten Lernzeit und einer Ermoglichung éstheti-
scher Kompetenz, die offen ist fiir dje Sinnlichkeit des Glaubens. Wenn fiir den Religi-
onsunterricht die Erfahrungen von Gemeinschaft, von Begegnungen, von Vertrauen
wichtig sind, dann muss hierfiir Zeit sein. Produktive Verlangsamung kann zu einer Vor-
bedingung werden, um offen zu werden fiir das Andere, das Fremde und Neue. Neues
und Fremdes kann nur an sich heranlassen, wer wartend etwas erwarten kann. Eine aus-
geprhgtg Sensibilitit fir die Verlangsamung religionspiddagogischer Lernprozesse schaftt
Raum fiir Zeiten der Stille als Eigentatigkeit und Innehalten im Strom der Erfahrungen
und als Weg innerer Erfahrun
d‘urch U.bungen des Riechens, Tastens, Hérens und Sehens, das Versenken in Geriusche,
Gegenstiande und Bilder, kénnen unter dem Vorzeichen der gewollten Verlangsamung
gs‘sehen werden. Sie verlangen eine innere Ruhe, ein aktives Verweilen. Das bedeutet Ver-
zu;ht 'auf Stofffiille und auf eine einseitige Vermittlungshermeneutik, die darauf abzielt,
m.oghchst viel Lernstoff moglichst schnell an die Lernenden heranzubringen. So gilt
nicht nur: weniger kann mehr sein, sondern auch langsamer kann mehr sein! Warten,

Ruhe, Nachsinnen, nicht zuletzt Mufle sind fiir religiose Bildung produktiv.
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8. Asthetisches Lernen und Alltagsasthetik

Es ist ein Kennzeichen unserer Zeit, dass isthetische Praxis uniibersehbar den Alltag
pragt mit all den (Selbst-)Inszenierungen, dem Design, der Kleidung, den Medien, mit
allem was gekauft, angezogen, gehort, mitgeteilt, gegessen wird (vgl. Reilly 2005, 114).
Die auf8erschulische édsthetische Praxis hat Einfluss auf die religiosen Vorstellungswel-
ten der jungen Menschen und vor allem auf die Weise, wie sie symbolisch-expressiv an
ihrer eigenen Identitat arbeiten. So sind Schule und Religionsunterricht schon durch
ihre Schiilerinnen und Schiiler verwickelt in vielfiltige Auseinandersetzungen mit
populdrer Kultur. Junge Menschen experimentieren kiinstlerisch-aktiv mit dieser Welt
und stellen so ihre eigene Identitit mit ihren jeweiligen Ausdrucksmitteln dar. Durch
ihre dsthetischen Inszenierungen driicken junge Menschen heute sowohl ihre Zugchi-
rigkeiten als auch ihre Abgrenzungen und Eigenheiten aus bei der Konstruktion ihrer
Identitdt und Biografie. Hierbei gelten fiir sie die gleichen asthetischen Kriterien: Form
und Inhalt missen stimmen, auch bei der Selbstinszenierung, wie sic zum Beispicl
wahrnehmbar ist in der Auswahl der Musik, im Haarstyling, in der Zusammenstellung
der Kleidung, im Kérperschmuck. Dem Religionsunterricht weist Reilly in dicsem
Zusammenhang u.a. die Aufgabe zu, Jugendliche als dsthetische Subjekte mit cigenem
Lebensstil wahrzunehmen und Wege zu suchen, wie das befreiende Potenzial des Evan-
geliums und der biblischen Tradition die Suche der jungen Menschen nach ciner selbst-
bestimmten religiosen Identitit inspirieren kann und wie die Sehnsucht ihres dstheti-
schen Alltags sich mit den biblischen Hoffnungsbildern verbinden lasst (vgl. Reilly 2005,
121f).

——

Zusammenfassung

Religionsunterricht unter dem Vorzeichen von asthetischer Bildung meint erfahrungsbezo-
genes Lernen, das méglichst alle Sinne einbezieht, das die Wahrmehmung fur das Gegebe-
ne, Anvertraute sowie Fremde und eine Vorstellungskraft fiir das Mégliche fordert. Asthg—
tische Bildung starkt die Fahigkeit, Leben und Welt anzunehmen, mit u gestalten' sowie
seiner Religiositat und seinem Glauben sinnliche Gestalt zu geben. Rehglonsuntemcht |§t
als Ort einer »produktiven Verlangsamung« anzusehen. Es ist immer eine Lernkultur mit
gemeint, die Wert legt auf Achtsamkeit bei der Wahrnehmung, die zur Stellungnahme her-
ausfordert und dazu anregt, seinen Wahrehmungen und Stellungnahmen auch Ausdruck
und Gestalt zu geben. Gerade Letzteres kommt im Religionsunterricht oft zu kurz.
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